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وط و ۰ 
ہلا ایڈیشن فروری ۱۹۰۹ء 
تعداد چ ےر 


كت 


طابع : ناشر : 
رہن پرنٹنگ پریس ۱ محمد اشرف ڈار؛ سیکرثری 
بل رود ٤‏ لاهور ادار نقافت اصملاميه 


باهتام E‏ عمك صاً دق ۱ ۳ ے کلب روڈ لا هو ر 


پیش لفظ 


انسانی زندق ی ناپائداری اور هاری کم نظری کا اس سے بو ھکر اور 
تبوت کیا هوسکتا ه که مس حو م خلیفه عبدالحکم ۶۶ تشیهات رومی ٠ی‏ 
اشاعت کے بڑے شوق سے منتظر تھے لیکن قدرت کو یه متظور نه تھا 
که وه اس. کو پایه تکمیل تک پہنچتے دیکھ لیتے ۔ کتاب ۹ء کی 
گرمیوں مین مکمل هو چک تھی لیکن. بعض وجوه سے اس کی طباعت 
می ددر عون کی -.جنوری رک آخرق ھفتے مس کتاب قريب الا ختتام 
تھی اور خلیفه صاحب کے دراچی روانه ھوے سے هلر خه بے 
خواهش ظاهر ی که ان کے واپس آے تک یه خواب جا ریگ هد ۲ 
فیصله هاری عناژن اور خواهشات کا پابند نہیں ۔ آپ کراچی می 
تیس جنوری کی دور کو حر کت قلب بند هوت ہے اللہ کو پیارے 
هوگیر - ۱ 
ان ی ٹاگہانی موت سے ھارے ملک کے علم و ادب مس یقیناً ایک 
ایسا خلا پیدا هوگیا ے جو مشکل ہے پر هو کا- ان کی دلچسپیان ہت 
متنوع تهی لیکن ان کا بلند اور سلجها هوا ادیی ذوق هر جکه نمایاں 
نظر آتا رها قلسفه هو یا نفسیات » مذھی میاحت هول یا معاشرتی 
مسائل - هر جکه ان کے القاظ میں سادگی » آمد اور چاشنی بوجود 
هوی تھی - ان ی ادی زندق کا آغاز شاعری ہے هوا اور ادب ی 
اس صنف می ان کی دلچسی آخر دم تک قالخ رهی - " افکار غالب »» 
کے فارئن ان ی شعر فہمی ی گهرائیون ہے غونی واقف هی ۔ 


ت 


لیکن مولانا روم سے ات کی دلچسی ان ی ساری دوسری 
دلچسپیوں پر حاوی رھی - ان ی ملی انگریزی کتاب ”'رومی ی 
ما بعد الطبیعیات؟* س م و ,ع میں چھی اور آج تک انگریزی میں اس 
موضوع پ رکو ی او رکتاب نهس لکهی گی - اس کے بعد *"حکمت رومی»» 
۵ میں طبع ھوئی - رومی کی مثنوی مطالب کے لحاظ سے 
ایک سمندر ناپیدا کنار ے جس می ایاب و اہول مونیود اور 
جواهرات کے خزاے چهیر هوه هس- ان کو حاصل کرت اور 
دوسروں کے سامتے EET‏ کے لیے کسی تجربه کر اور ماهر فن 
شناور ی ضرورت تھی - جس خوش اسلوی ہے خلیفه صاحب م‌حوم 
اس کام سے عمده برا ھوے هی اس کے متعلق محه جیسے کم فمم کا 
کچھ کہنا آفتاب کو چراغ د کهانا ے - 

بولانا روم اپه زماۓ کے تام علوم و فنون میں گہرے شغف کے 
باوجود معقولات کے پر پیچ راستون اور استدلال کے چوبی سہاروں سے 
چتر ره - شمس تہریز سے ملاقات ے باعت ایک عظم الشان قلی انقلاب 
ے ان کی زندگ کا رخ ایک نم رامت ےک طرف موز دیا- اس کے بعد اہوں 
ۓ اندھروں اور تاریکیوں میں کھو جات کی جاے آفتاب عالم تاب 
کی ضوفشانیوں می خود بھی سر کی اور دوسرون کو بھی اس پر فضا 
ماحول می رھنے کی تلقن کی۔ وه خود همه تن آفتاب تھے اور 
آفتاب هی ان کا اوڑھنا چهونا تھا لیکن بہت کم لوگ ایس هی 
حو اس آفتاب کی تابانی اور حرارت سے پوری طرحلذت اندوز هوسکس- 
انہوں 2 ان تمام حقائق عاليه کو جو ان کے ذائی اور نفسی 
تجربات پر مبی تھے چند حکایتوں اور کہانیوں کے لباس میں 
پیش کیا ۔ ان کے ھاں قرآن حکم کی اچھوتی تفسبر بھی ملی ے اور 


ر 


ختلف احادیث بویه کی تشر بھی ء اسرار حیات کی عقده کشائی کی 
کوشش بھی ہے اور اس کوشش میں انسان کی عقلی ے مائگی کا 
افرار بھی » علم و حکمت ک رای میں غوطه زی بھی ہے اور 
گو هر ماد تک هنچ کر ابی کم فهمی 1 عاحزانه احساس بهی - 
لیکن خاک کے اس ڈھبر میں ہے چنکاریون کو کهنکالنا اور چهلکون ' 
کو توژ کر مغز تک جا پہنچنا هر ,کسی کے یس کا کام هس تها- خلیفه 
عبد الحکم ہے تر اس دور مس شاید هی کوئی اور شخص اس کم 
کو پوری طرح نبھا سکتا ۔ 7 
مولانا روم ق تشریج و تفسیر حر دور میں اپنے وقتی ذوق اور 
علمی ترق کے مطابق هوتی رهی ہے لیکن موجوده دور می اعق 
بر عظم کے مسلان اس مرد راہ بین کے زندگ خش تخلیقی کارناموں سے ' 
پوری طرح استفادہ نه کر سکتے اگر علامه اقبال"س‌حوم بار بار اور 
پورے جوش و خروش سے اس کی اھمیت کو اجاگر نہ کرت 
" اسرار خودی»» کے دیباچه می مولانا روم ہے ے:اندازم والهانه 
عقیدت چھلکتی ع ۔ فرماے هس کہ رومی 5ے حرارت اور آگ ے 
اور میں تو فقط اس قلب کو گرماۓ والی آ گ کا ایک شرار هون ۰ 
باز بر خواع ز فيض پیر روم دفتر سر بسته اسرار علوم 
جان او از شعله ها سرمایه دار من فروغ یک نفس مثل شرار 
وقت کے ما تھ ساتھ یه عبت اور عقیدت اور خته هوتی گئی۔ ”'جاوید نامه““ 
اس الفت و عشق ی ایک زنده حاوید باه ی جہہاں اقبال نه صرف 
پیر روم ق راهنای میں مسائل حیات کی گره کشائی کرت نظر 2 
هی بلکه مام مسلانوں کو هدایت دیتے هی که اگر بد قسمی ہے 
کسی صاحب دل انسان کی راہنائی حاصل نه هو سکم تو پم روم کی 


وت ۳۳ 


غائبانه قیادت اختبار ی جاے : 
گر نبایی صحبت صد خبیر از اب و جد آنچه من دارم بگیر 
پر رو - را زفق واه سار جا کالہ ترا موز او داز 
زانکه رومی مغز را داندز پوست پاےاوعکم فتد در کوۓ دوست 
جو لگاؤ علامه اقبال کو مولانا روم ہے تھا ویسا ھی لگاؤ خلیفه 
عبد الحکم م‌حوم کو اقبال اور رومی دوتوں سے تھا - وه مدت تک 
علامه م‌حوم کی صحبتوں میں شریک محفل ره تھے - فلسفه سے 
دلچسی اور فارسی شعر و ادب کا ذوق دونون میں مشت رک تھا - 
ادان ماحول اور والدین کی تربیت سے خلیفه ضاحب مدهب 
ک وجدانی قدرول سے پوری طرح اشنا تھے اور ھمیشہ صحت مند 
اسلامی تصوف کے داح 3 ه - اس علمی اور عملی یگانگت کے باعث 
نی زوس ٣ور‏ ال دوئون نے هرا قلبی تماق تها فکر ال 
می انہوں ۓ اقبال کے افکار و نظریات کی تشر یج اپنے دل نشی انداز 
مس کی اور ”'تشبہات رومی““ لکھ کر اجون ے نه صرف رومی کی 
شخصیت کی عظمت اور اش کے افکار ی گہزائی ہے لوگوں کو روشناس 
کرا تک کوشش کی بلکه اس طرح گویا مود لے علامه اقبال کے 
هن تجویز کرده لا عمل کو آسان اور دلچسپ زبان میں پیش 
کر کے هارت لیر اس سد خبسر»» کی صحبت تک ہنچنا مکن بنا 
دیا خدا اس مد حکم کو اپنے جوار رحمت مس حگه د ما ۱ 


ےم ثروری ۹٥۹‏ ,ع 


فگہر ست 
پیش لفظ از مهن احمد ڈار 
تشبیه و مشير 
دفٹر اول 
شا دوم 
_ دق ر سوم 
دفخر چمہارم 
در پنجم 
دفئر ششم 
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کائنات مس اشیاء و حوادث کی لا حدؤد کثرت پانی جاتی .ه - 
د اور گونا گونی ی کوئی انتها نہیں ۔ لیکن. اس کثرت میں هر جکه 
و حدت بھی حلوه ره - کوش دو درخت, بالکل ایک جیسر هس هو_ 2 » 
بلکه. ایک هی درخت کے دو پتود کو اگر خوردبتن سے دیکها 
حاه تو دکهای دیع که ان ی ساخت حدا هیدا ے۔ انسانون 
کی انکلیود پر منحی خطوط هوتد ہس لیکن کسی ایک شخص 
کے انگوٹھے کے خطوط کسی دوسرے شخص کے انگوٹھے کے خطوط 
سے مهس ملتے - اسی لے دستاؤ یزوں پر کسی فرد .ی انفرادی شناعت 
کے لیے انگوٹھے پر سیاهی لگا کر اس کا چھاپا لے لیا حاتا ے ۔ 
ریت ک ذرےے ایک حسے د کھایی دیتے هس لیکن خوردببن سے 
دو تی هد کی او GT‏ و و و 
پانی کے قطروں کا "هی ۔ فطرت خلاق لا متناهی انسانوں کو معرض 
وحود نی لاق ےے لیکن کیا غال ے که کوئی دو چہرے اس 
طرح یکساں ھوں که آن میں سر مو فرق نھ هو ۔ فطرت انفرادیت 
پسند ه لیکن ,کرت آفرین هوة کے باوحود چونکه فطرت ایک 
حقیقت وحدای .ه اس لے تنوع کے اندر وحدت بهی حلوه گر 
رهی ےھ - 


تشیهات روهی 


۳۲ ار اراو اا لوا ع ہے 
ا ا د 

روح انسای ہے اندر یه ذوق اور يه میلان موحود ھے که 
اقباء و حوادت 3 کنرت ہیں وحدت کي للاشی کرے۔ حب 
ای ال کے والا دو ایسن مظاهر می حو بظاهر ایک دوسرے 
ہے دور کا تعلق بھی ہیں رکهتر » کوئی مشامت تلاشی کر لیتا 
عے اور اس مشاہت ق بت پر ایک کو دوسر من ہے تشبیه دیتا ۵ دو 
انسان که ایک ذهی اور قلی لذت حاصل هوتی ھ اور خالی لذت 
هی مس بلکه معرفت قا دق بھی حاضل هوق نهر بیان نی حو 
خر پیدا هو نا اه وه تشنیه هی کار هن منت هو تا ےہ - علامه اقبال 
فرماےے هس که میت ا حتف ور رگا کن پگ دق امان ری 
پیدا من هوی - حب اس کو سوز دل مس سمویا حات تو وه شعر 
بی جاتی .هد - اچھا شعر روح و تلب کا گمرائیون مس انر:جاتا 
یا اس کا تجزیه کا حام که یه تائس شعر مس کمان سے 
پیدا هوتی ه تو اپ خر راو ییاه بہار ر جت 
حد تک تنضیه ک کارنامه هه : 
ا سور ندارد حکمت است شام دردد جو سوزاز دل گرفت 
بعلل اک غبار اقه گم اکا زوس * A‏ کر نا 
دیکهیر علامنه ے ال بھی نسبیه ہے کام لیا ے حس 2 مضمون 
کو ايسا واضح اور دلنشین بنا یا ہی تقال عا ت اس 2 
٣‏ اما طوتی لے یت طاق کو ایک لیلاڑے عتل 
شین سے تبیه دی عے - سی کے بیابان ے پایاں میں ایک 
معقولات پسند حکم اور ایک امل دل صو اس کے پیچھے بهاگ 
رف هس که کو دو کرحت شوت اس کو حالس - معتولات اس 
دوڑ دهوپ میں غبار انگیز هو هی - حس قدر زیاده منطق بگهارو 





ای قزر حقیقت روپوش هوت جای کے ۔ مقامات:: سے نتا بج پیدا 


هو_2 هی اور پھر نتائج خود مقدسات بن جات هس ؛ آخری نتیچه 
کہں ہس تکلتا - نه ابتدا ی خس .هگ ند انتہا معلوم - پیچ می 
پیچ پڑتا چلا جاتا هه : ره عقل جز مج در پیچ نیشت ۔ اهل دل 
صوق ایک دونری راه اخشیاو کرتا ے اور حرات رندانه سے پردۂ 
حمل بر ماته ڈال گر ات ایک طرف طرکا دقرا عل کے 
مقت مطلقه .کا دیداز :سے لذ ایر ای تاه غاا اال اکر 


اس تشبیه :سے کام نه ایت تو ےک ےت اور پرسوژ و دلدور کر کا فر ی ۱ 


کبهی تسل خش طریقر سے واضح نه هو سکتا - 

نفسی کیفیات کے بیان میں تشبیه ق رورت ایک اور وجه سے 
بھی پیدا هوق ف - انسان ہیک وقت دو عالود میں زندی بسر کرتا 
هر . ایک عالج اس۔ کا نفین که اور دوسر عالم ام عق کات 
اس کے نفس کا عالم عالم انفس سے واپسته ه اور بدن کا عالم 
عالم افاق سے ۔ابتدا میس اسان کا یه اپنے جنم اور ہب رو عالم 
سے هی آشنا هوتا ھے اور خارجی عالم سے نطایق پیدا کرت مین 
کوشاد رهتا ۓے ۔ خارج پر نظر پہلے پژف عے گر باطن سے آشنانی 
"کی س‌احل ہے گزر کر بیدا هوق .هه - اسی لیر انسان عو زباد 


پیدا یی اور جس وجه ہے وه حیوان ناطق کہلاتا ے وه زبان تام تر ۴ 


بادیت يا حسائیت کے ساچی میں هل هوی هلا تفن کا انار 
کیفیتن هی, لیکن. کت ہیں هد کی کا مج مطامب 
ببس ھوتی لیکن جب تعسی کیفیت :کو :بیان _کرنا چاه نو مکالیت 
کی اصطلاحون سے کام لینا پر تا اھ دنا ایک شخصکمتا هھ که 
فلان شخص سے هر گهری. عبت .هر لیکن:.کبهرانی کا اصلی تصبور 


5 





۱٠‏ کر لات 
ج‌ ۱ ۱ ہو ہرس ری 


ٹر ابعاد ثلاثه سے حاصل کیا گیا ے » جس کی اصلیت مکی .هد 
جس بت کی کیفیت بیان کرنا چاهتا هم تو مادی اشیاء سے تشبہس 
ڈھونڈتا ہے > کبهی اس کو آنکھوں ی ٹھنڈک کہتا ےے اور کبهی 
اس کو آ گ سے تشبیه دیتا ہے : 
شاید اسی کا نام عبت .هم شیفته 
اک آگ می تھے سیل > اندر لی هوئی 
صوی کمتا 8 که عشق ایک کت ره حو ماسوا الله سب حیژون 
کو حلا کر بهسم کر دیتی ه - عاشق ذوق وصال اور درد فراق کو 
بیان کر 2 کے لے عالم مادی هی سے مثالی ڈھونڈتا ہے : 
کاو کاو سخت جانی ها نمانی نھ پوچھ 
صیح کرثا شام کا انا هر حور شسک 
کبهی کمتا ه "که ُچھاتی پھ رات حجر کی کالا با »۰ - 
انسان.اپز حیوان ناطق هو ه پر فخر کرتا ار اس کو اپنی 
امتیازی" شال قرار دیتا ے » لیکن حیات انسانی کا سب سے بدا الیه 
یھ ۓے که نفس انسانی اپنے لیے کونی ایسی زبان وضع نه کر سکا جو 
نفسی کیفیات کے اظهار کے لے تشعی خش ذریعه بن سکر - انسان هر 
نفسی بیان کے لے کسی مادی مظهر سے اصطلاح مستعار لیتا ے ۔ 
نفسی کیفیات جس قدر جسانی عالم سے بر تر اور ماورے هوتی جاتی 
ھی اسی قدر ناقابل بیان هونی هس : 
هم اور بیان حال کسی دم بہم نہیں 
کے ن ھی خر اشن رھ تو ھم جات 
احساس زندگی هی تو تاب رقم نهی 
رقار سض بود سے رد قلم مس 





| یا 3 ۱ ۵ 


عنقا > پر لک ھی ھارے خیسال کو 

گزررتٍے .ه ایٹل مايه که نقش قدم ہی 
روحانی وحدان ی,بابت عارف رومی بڑی حسرت یز کے اھک 
حقیقی هستی بی کوک زبان نہیں - کاش که اس کی بھی کوی, زبان 
هوتی تا که مست اپی کیفیت بیان کر سکتر - یه هاری زبال تو 
اس کام کی نہیں - یا اللہی اب جھے ایسے مقام کی طرف رهتانی کر 
حہہاں بغر الفاظ کی کو ناه دست وساطت ک کلام مکن هو : 
کاشکر هسّی زہاے داشتے تا ز مستان پرده ها برداشتے 
اے خدا بنا تو جال را آن متام کاندران ے حرف می روید کلام 








۷ 


سز غالب لش هی که بیان ی دشواری ملاحظه هو : 
2 اود هو ماھ حق ی کنتکر کی مهس هن باده و سار کو 
اسی حبوری 2 اردو اور فارسی شاعری کے ایک ٭حصے کو » خواه وه 
عشی عازی سے تعلق رکهتی هو اور خواه عشق حقیقی ہے ؛ ایک 
میخانه بنا د يا ره - دوسری طرف حسن ی عشق پر جو حارحانه 
کارروائی ه اس ے غزلون کو ابیحه خانه نا ر کها ےد نار و 
کر کی پیان می جاعا تهر و شەشیں اور دشنه و خنجر سے ناز ک اندام 
معشوقوں کو مسلح کر دیا ے ۔ 

صائب جو تشبیه میں بڑا فنکار ھے جب یه کہنا چاهتا ےہ 
که حق سے آشنا اسی حالت میں ھو سکتر هس جب دل و دماغ سے 
هر قسم ہے افکار کو خارج کر دیا جاےء تو اس کو بھی تشبید 
شیشه و شراب سے اخذ کرنی پڑتی ے۔ صہباے معرفت شراب ے شید 
ا »امن لیر که وه کی طرف کا مظروف میں لہ تو آگر ج 
اپز ظرف قاب می انڈیلنا جاهتا ے تو کم از کم اس ظرف کو 


سے 





ال کرک هلر افکار و ترددات سے پاک کر لے : 
حق را ر دل کال از انديشه ظلب کن 
از شیشه ے مر مش ے شيشه طاب کن 
انگریز شاعر یی سن کہتا ے که حقیقت مطلقه کا وحدان 
کک اه لیکن بیان نبن هو شکتا- اس کی وجه یه _ف رکه امیا 
اور مظاھر حقیقت کے ساے هس اور الفاظ اشیاء و مظاهر کے ساے ۔ 
گو یا الفاظ ساے کے ساے ہیں ۔ ان ہے حقیقت رسی کی توقع کیس. 
ر که سکتر هی ؟ دیکهیر که ایسی گهری عرفانی اور وجدانی حقیقت 
کو اقابل بیان کہ می بھی تشبیه هی ہے کام لیا گیا ھے ۔ 
جسم اور سايه ی تشبیه ے صورت اور معتی کے فرق کو ایسی 
عمدق سے واضح کیا ے که اقابل بیان ھوۓ پر بھی اصل هستی کی 
ماهیت روح پر منکشف هو جاتی ے ۔ 
علاوه اڑیں حدبات ی زبان ذشبیمهی هوتی سے - شاعری زیاده تر 
جذبات کے اظہار کا نام ہے » اس لیے موثر شعر و هی هوتا ہے جس مس 
کوئی دلنشن تشبیه استعال کی کی هو - جب دل کسی جد ے سے 
لبریز هو تو یه پیانه کسی تشبیه هی مس چھلکتا ے - کال لذت ک 


اظهار بھی خود غود تشییه کے ذریعه سے هوتا ے اور فرط الم بھی 


تشیجی اور شاعرانه زبان وضع کر لیتا_ه - 


نز 
نشیپات رومی 


دفر اول 


عارف رومی تشبیه و عثیل کے بادشاه هی ۔ هر قسم کے اخلاق 
1 تعن“ ایل کو سھیاے .2 نے اگرچه ایک حد تک حکم 
معنوی ہوئۓ کی وجه سے منظتی استدلال بھی کرے هس لیکن بات 
زیاده دلنشن اور یقن آفرین اس, وقت هوتی ےے جب وه کسی 
اجان ویر ای تلو یع کے هل 3۳2 کی 
بثنوی حکمت و عرفان کا محر زخار سے - ان کے بیان می استدلال 
اور ذاتی وحدان هم آغوش هی ۔ وه‌صوق هی ؛ متصوف نہیں اور 
شاعری کے لحاظ سے نھ ان کو فنکار شاغر که سحتر هس اور نه وه 
متشاعر هی - شاعری کو انہوں ے میثیت فن نہیں برتا - اس لیے 
کلام میں جا ما ناهمواری د کھائی دیتی ه - جو بات طبیعت مس 
بے" جس طرح ابھری هه اسی طرح سیر د قلم کر دیتے هی » لیکن 
فطرت نے ان کو یه غبر معمولی ملکه عطا کیا عے که هر باریک 
نکتے کی وضاحت کے لیے ان کو دلنشن تشبیه سوجهی ے جو 
یقن آفرین بھی هوی ه اور وحد آور بهی - تمام دئیا اور عام 
زبانوں کے ادب کا جائزہ لینے والے اس نتیج پر ہنچے هی "که 
انبیاء کے صحیفوں کو چھوڑ کر روحانیت اور معرفت کا کوئی دفثر 
مثذوی معنویکا مقابلہ نہس کر سکتا - مام انبیاء اور اولیاء کے وجدانات 








۱ تشییبات زفمی 





اس مس یکجا هو گم هس اور پڑھۓ وا کو یه اذعان هوتا ۵ 
که کپ والا حض دوسرون کے قجربات اور تعلیات کو پیش ہیں 
کر رها بلکه اپنے دای وجدان سے از روے تقیق و نجربد بات 
کر رها ه - چو نکه ممام انسانوں ی ذهی سطح ایک حیسی مهس 
هی اس لیر اچها مغلم هر طبر کی لیر ختاف طرز بیان اختیار 
کرتا ھے - "کلمو الناس علی قدر عقولهم»؟ انبیاء و اولیاء کا طرز تعلم 
ه» لیکن مولانا کے بیان مس یه خویی" ه که وه تشبیه و ٹیل سے کام 
لے کر حکمت پسندون ی حکمت اندوزی می بھی اضافه کرت هس 
اور ام انسانون کے لے بھی بات کو قابل قبول اور دلکش ہا 
د یمن هی - 

میں کیا هون ؟ مقصد حیات کیا _ه ؟ یه زندگی کدهر سے آتی اور 
ا ان ے؟ خالق اور لوق کا باهمی تعلق کش قسم کا ہے ؟ ان 
سوالات کا حواب اهل دین بھی ڈھونڈتے هس اور اهل دانش بھی ۔ 

مولانا مثنوی ک آغاز ھی میں بانسری انا شروع کرے هی 
اور بانسری ی تشبیه سے روح انسانیت کی ماهیت اور اس کے مقصود 
و میلان کو دلنشن اور داسوز طریقم سے پیش کرت هی - مولانا 
ک بانسری کا مضمون ان کی ام مثنوی اور تمام تصوف کا لب لباب 
ےے ۔ ان ابتدانی اشعار کو باق مثنوی سے کچھ ویسا هی تعلق ھے 
جیسا که سورۂ فاتحه کو قرآن کرم ہے۔ جس طرح تمام قرآن اور 
الام کا عطر سورۂ فاتحه میں موجود .ه اسی طرح مولانا کے بانسری 
کے اشعار می» جو مثنوی کی "هید هی ء انکا ممام تصوف اور فاسند 
ایک لڑی می پرویا گیا ھے - 

موسیقی کی نسبت انسانول کا عام تجربہ یه ے که وه جس قدر 





درد انگیز اور مور و داز مت لعریز هو اسی قدر وه انسائی روح کو 
. متاثر کرتی اور اس کو شمرین و خوش آثند حسوس هوتی .ه - 
موسیقی ی نسبت حکاء و صوفیاء و ماهرین نفسیات ے طرح طرح کے 
نظریات قام اکير هس ۔ ال مس ہے بعض اهل دل اور اهل نظر اس 
یقین پر نچم هس که ایک خاص قسم کی موسیتی کے ذریعه سے انسانی 
روح اپی ما هیت باکه ماھیت حیات و کنات مین غو طه رف ھوبی _ه ۔ 
اس قسم کا عرفان نہ حواس سے حاصل هو سکتا ے اور نه عقل.و . 
استدلال سے - عسوسات و معقولات فقط سطح حیات پر تہرے رھتے 
هی ہ یا بول کے که وه هسی کے حجاب و لقاب هن اکرچه عارف 
کے لیے یھ پرده بھی ساز کے پردت دن جاے هی : 

واتف ہس عے تو هی نوا های راز کا 

یال ورنه حو حجاب هم پرده .هی ساز ک 
سامعه خود ایک حاسه ے اور ظاهری صورت می عالم حسای و مادی 
سے متعلق ے » لیکن موسیتی انسان کو اسی جس|نی و اسطه ہے روحای 
عالم مس ہنچا دیی ه - مولائا روم خود اس پر حمرت در 24 هس 
اور فرمارة هس که رباب کو دیکهو - اس کے تار بھی مادی هی» 
اس ی لکڑی بهی‌بادی ه اور اس پر مند‌ها هوا پوست بھی بادی ےء 
لیکن جہاں مضراب نے اس میں ارتعاش پیدا کیا فوراً روح انسانی کے 
ازلی دوست کی دل نواز اواز سنائی دی لگ : 

خشک تار و خشی جوب و خشک پوست 

از کجا مئ , آید این اواز دوست 
سر پنمان است اندر زیر و عم فاش اگر گوم جمان برهم زم 
.. رہاب کی نسبت مولانا کا شعر نہایت روح پرور معانی کا حامل ہے 





۱۰ ار ۱ ۱ ۱ تشییهات رومی 


لیکن بانسری سے عارف رومی ے جو مضامن پیدا کے هی وه 
تی اور ساز سے پیدا نھ هو سکتے تھے۔ بانسری کا تعلق روحائیت 
اور الو هیت سے هندوون کے ھال بھی مسلم عے ۔ چنانچھ کرشن ان کے 
تصور مس اکثر _2 نواز هی دکھائی دیتے هی ۔ اور سازون میں سے 
اسر" نغعے بھی نکلتے هس جن سے اسان کے جدبات اسفل مشتعل 
هوسکتر هی لیکن بانسری ی لے مس یه بات ہیں ۔ اس میں همیشه 
سوز و گداز ھوتا ے اور ایسی حسرت ٹپکی ے جس کا نه کچھ 
باخذ معلوم هوتا ے اور نه موضوع و مقصود ۔ مولانا اس حسرت کی 
توجیه کرے هس ۔ وه توجیه یه هی که مام ارواح روح‌الارواح یعی 
اللہ تعالے کی هستی" مطلق سے سر زد هونی هی -اگر روح کو ہے سے 
تشبیه دی جاے توعالم ارواح ایک عالم نیستان بن جاتا ے۔ ارواح کا 
خدا ہے فراق ایک سر سرمدی ے جس ی کوئی عقلی توحیه ممکن 
نہں۔ لیکن صوفیاء کے نزدیک یه ایک ناقا بل انکار حقیقت ھے۔ روح ی 
چول کے هر وه نالة فراق ہۓ۔ روح انسانی اہۓ اصلی ماخذ 
کی طرق عود کرنا چاهی ے - جب تک اس کو دوباره وصال حاصل 


نھ هو جاے اتب تک اس کی شکایت آمیز حکایت درد انگیز طریقے سے 


بیان هوتی رهیی : 
بشنو از ے چون حکایت می کند و ز جدائیها شکایت می کند 
کز نیستان تا سا بمریده اند از نضرم صد و زن نالیده اند 
کر کسے گودورمانداز اصل خویش باز جوید روزکار وصل خویش 
راز حیات اسی نالھ فراق کے اندر مضمرے - حقیق ت کومنور کرے 
والا تور چشم و گوش مس نہیں ےے - جس طرخ جان جو تن می 
سستوز ے حسوننات کا معروض نهپی بن سکی ہی حال اس سر از 





دفٹر اول 
جح 
کا ے جس مس روح انسای ے ی لے مس خوطه زن ہوتی ے ۔ 
کے اور عشی کو عام طور پر آگ سے تشبیها دی خای:.هت اسن 
لیے مولانا فرماے هی که بانسری میں بظاهر هوا گردش کرتی .هد 
لیکن یه هواس بلکه اتش عشق کے شعلر هی : 


انی عشق ات" کا ندر را او باج 


۱ 1 


جس روح کر ان" که ی کری تن اس ی سی ے له یاف 
هی هر ہے : 

تشن ات اف بان کے و تست با 

هو ,4 این ای نار تسیر باه 


1 


مطرب آهنک ترم ها شوق انگیز کرد 
وز دم ۓ آتش صاحبدلان را تیز کرد 
یاد ان مطرب که مارا هر چه بود از ياد برد 
باد ی اندر ے دمید اندیشه ها را باد برد (جامی) 
موسیقی کیفیت کے لحاظ سے جامم اضداد ے - اس میں غم انگیزی بھی 
ے اور غمکساری بھی - اس ہیں ذوق وصال فراق کے ملال سے 
هم آغوش ه ‏ اس کا درد مسرت ہے زیاده دلکش عسوس هوتا_ه - 
عالم مادی میں تو زهر و تریاق یکجا مس هو سکتے لیکن عالم 
روحی ی نفسیات نرای ۵ : ۱ ۱ 

همچو ے زهر ه وتر یاقے که دید همچو ے دمساز و مشتاقر که دید 
ے یک تشبیه میں اور بھی خوبیان هس - ے کے دو مته ھوے هی - 
ایک بنه لپ ے نواز میس هوتا ه اور دوسرے منه ہے نوا 


نی ے - روح انسای ق بھی ہی کیفیت ہے - اس کا ایک منه 


س 








شات روش 
1 


1۲ 


آزلی ۓ نواز کے دهن میں ه اور دوسرا منه وہ ے جس سے مام 
مظاھر میں آواز پیدا هوتی ے - حس هسّی کا وصال مقصود ہے 
فراق آفرین بھی وہ خود هی تھی اس لیے نالة فراق کا ماخد بھی وه 
خود هی ۵ : 
دو دهان دارع یتا ھچ و ےت 

کی دهان. بات دو لے فاے وه 

کے دقان بعالان ہي وے سا 

هام و میم هن پت ەدر ہیا 

لنک اند هر که او را بنظر است 

کین فغال این سزے هم زان سر است 

دبدیه این ھاے از دمھاے اوست 

هام و ھوے روح از ھیعہارے اوست 

الا رو ھار جد لدل کر :خی ا 

همجو ےد مسن کا کا 
بانسری ق تشییه می دوسری خویی یه ے که اس کا سینه 
چا کے چا ک هوتا ه - جو بات عض دهن ہے ادا نھ هو سی وه سینے 
میں سوراخ کرک پھوٹنے لی ۔ شرح درد من ميته شرحه طرحه 
هو گیا - 
سینه خواهم شرحه شرحه از فراق تا بگویم شرح درد اشتیاق 

تالم بدن ‏ کو لوق کے تکار پرنگ 

کا یلد کیا هوا مین" مرا پا ردهن هو وافیر بای 

روحانی موسیفی هر مذھب میں جزو عبادت شار هونی ه - ایسی 

ھی ہوسیقیٰ کو غداے روح کہتے هس - لیکن دنیا می اچھی سے اچھی 


دقتر اول ۱۴ 





چیز "کا غلط استعال بھی ہو تا ہے -ساع کے جائز و نا جائز ھوے پر 
فقهاء اور صو فیاء نے هت حثی کی هس لیکن رین جواب وهی هو 
حو عارف رومی ے دیا ه . ساع راست خائز اور ماع تازاست 
ناجائز - ساع راست کے لیر دو شرائط هی : ایک یه که سن والا 
جذبات عالیه ر کهتا هو اور ان کی پرورش کے لیم روحانی غذا کا 
طالب هو اور دوسره یه که موسیتی اس انداز ی هو جو سفل اور 
حیوانی جذبات کو نھ ابهار ی ۔ قرآن کرم کی خوش الحانی سے قرأت 
بھی موسیقی هی ہے جس سے سننے والوں کے قلوب پر رقت طاری 
هولی ے اور انسانی روح اسفل سے اعل کی طرف مائل هوتی ے ۱ 
مثنوی من ایک قصه هی که ایک مودی کی لزق مائل به اسلام 
تھی اور اس کے والدین کو اس کا کو چاره سمجه مس نھ آنا تھا ۔ 
مگر لحن سمع خراش ہے اذان کہنے والے موذن بے “اس کا دل اسلام 
3 طرف سے پھمر دیا ۔ 
بر سماع راست هر کس چیز پیست طعمه هر م‌غکر اجر نیست 
سر جن 
گر بریزی حر را در کوزهۂ . چند گنجد قسمت یک روز 

انسای حرص کی کوی انتها ہیں - دولت کی حرص حریص کی 
موت تک برابر ترق کرتی ری سے ۔۔ حرص ایک بماری مه - اکر 
اس کا علاج قناعت ہے نه کیا جاے تو روز افزون اس مس اضافه هو تا 
رهتا ے - هر سض کا یہی قانون ے » خواه بماری جسانی هو یا قلی ۔ 


| - اسلام اور موسیقی بقل سو کے لیس مولانا شاء ع یکو 
ی قفا نه کنات الام اور موسیقی»؛ پصہخرت افروز کے ۔ اشاعت ادارہ 
شافت اسلامید » کلب رود لاهور ۔ 


۱ رش الکو را 
۴ وت ۱ با و 





ق قلوبهم سض فزاد هم الله م‌ضا ““ - حر یں اق آنکھوں کو ؛ 
بقول سعدی ریا قناعت پر کند یا خاک گور - مولانا فربا 2 هی که 
حریص کبهی اس واضح حقیقت پر غور مس کرتا که تقاضاے شمهوات 
2 تک هی پورا کر مکتر هی ۔ اس جد ہے ا کے قدم اقا 
سے ایفاے مقصد کی مجاے خود مقصد هی قوت هو حانا ے۔ بعض 
لوگ کها 2 پیم کی لذتون کا شکار هو جاے هس - ان کا پیٹ بهر 
حاتا ه لیکن نظر ہی بھرتی : 

گو هاته مس جنبش هس آنکھوں مس تو دم ےہ 

ہے دو ھی ماغر یئ میتا., سےا اک 
حب ضرورت سے زیاده کها حا 2 هی تو یا قم کرت لگ .هس یا 
اسهال مس مبتلا هو جات هی اور رفته رفته هاضمه ایسا خراب 
هو تا عے که پھر ید ذائته دوائیاں کهانی پڑتی هس » اچهی غدا کا 
لقمه حلق سے نهس اترتا اور طبیب هدایت کرتا ے که اگر تندرستی 
چاهتر: هو اور رگ نا گمهانی سے گریز مقصود ه تو اس گریز کے 
لے پرهیز لازمی ہے - اب ایسا شخص تندرست لوگون کو دیکه کر 
ترستا هش که عمده کھاۓ کها رے هس اور هضم بھی کر ر هد هس: 
پھر کف افسوس ملتا ے : 

ے اعتدالیول سے سبک سب مس هم هوه 

جتنے زیاده هو گۓے انی هی ےم شوه 
هنری فورڈ جو دنیا کا سب سے دولتمند انسان تھا اپنے سوام حیات 
من لکھتا ے که حھے اپی ذات ی خاطر کبھی دولت ”کی حرص 
لاحق نہیں ہوئی ۔ جو کچھ عام لوگ کھاے هی وهی مبری 
غذا .هه اگر دس عظم الشان حلات بھی تعمبر کر. لود تو ایک 


۱ دفتر اول ۱ ۱ ۱ ١‏ 





کمرے سے ژیادہ کو استعال مس کر سکتا - ایک بستر سے زیادہ مره 
سود کے لیے درکار نہیں - شریفانه قسم کے چند جوزت کپڑوں کے 
معرے لیے کاق هو 2 هس- اپنی ذات کے ليم حرص مال میں اضافد 
موی کس کام آ سکتا ‏ مولانا ے اس حقیقت کو ایک دلنشٌمن 
دسییه سے واضح کیا عے۔ ایک کوڑے کا ظرف عدود ھوتا سس اکر 
اس مس ایک سمندر کو بھی انڈیل دیا جاے تو بھی کوزه می 
بقدر ظرف هی بهریکا باق تمام پانی چھلک چهلک کر اد هر آدهرگریگ ۔ 
گید ان کیا می ۲4 کر کی کو انا مر انور گا 
جتنا که انسان کے لیر ایک دن کے استعال کے لیر کاق هو : 
کوزه چشم حریصان پر نشد تاصدف قانع نشد پر در نشد 
کی ک اندر موی کیش بنتا_ه؟ قدع زما ن نی»لوگون کا خیال 
RE‏ سات کا ایک قطره اس ک دهن میں جاتا ه پھر سمی 
کا منه بند هو جاتا ے اور قطره رفته رفته موی بن جاتا ے ۔ یومی 
کسی ہے تک لگایا تھا لیکن صدیوں تک عام و خاص سب ہے اش 
کو ایک مسلم حقیقت سمجه لیا - اب معلوم هوا که سیی کے اندر 
خارج سے ریت وغبره کا کوئی ذره داخل هو جاتا ه اور سبی کو 
اپنے اندر خلش اور خارش محسوس هونی ے ۔ فطرت اس ذرسه پر 
لعاب کا ایک غلاف چڑھا دیی ه تا که خارش مسوس نه هو 
مهی لعاب خشک هو کر موی بن جانا ه - لیکن شاعری میں 
ابر نیسان کے قطرے سے موی بننا اب تک جاری هم - شاعری کو 
سائنس کی تحقیقات سے کیا واسطه : 
تاک راسراب کن اه ابر نیسان در مار 
قطرهٌ تا ہے ټواند شسد کوک 


7 تشہیہات ارو 





مولانا فرماۓ هی که صدف کے اندر موتی قناعت ے بنایا ۔ اگر وه 
حرص مس اپنا منه ابر نیساں کے مزید قطروں کو پیتر کے لیے کهلا 
ھی رکھتی تو کوئی قطره بھی پرورش پنہاں سے خروم رهثر کی وجه 
سے موتی نه بن سکتا ۔ 

حوص مال کر اق مولانا .نے ایک اور بلیغ تشبیه استعال 
یه - فرماه ہیں که حیات انسانی کی کشتی کو چلاے کے لیے 
یھ ضروری .هه که اس کے نیچے اتنا پانی هو جو اس کو خوی 
سے ترا سک - اس سے زیاده مقدار اب کی کشتی کو ضرورت نهس 
هونی - اس کے نیچے اور سو چاس گز گہرا پانی هو یا پا سیل گهرا 
سمندر » وه سب فالتو پانی ے۔ کشی ی روانی کو اس سے کوئی 
فائدہ ہیں ہنچتا -ضرورت سے زیاده مال کی حرض: جب انسان کے 
دل کے اندر داخل ہو جاتی ے تو وه زندی کی خرایی کا باعث هوتی 
ے بعینم جیسر پانی اگر کشتی کے اندر داخل هو جاے تو اس کو 
ذبو دیتا ے - زندی کے فطری اور حقیقی مقاصد کے لیے بقدز ضرورت 
مال لازسی ے ۔ پیغمبروں کو بھی استحکام دین اور اشاعت دین 
کے لے کچھ مال ی ضرورت هوتی .ه لیکن مال اهل دل کے لیے 
ذریعة خس هوتا هم » وه خود مقصد مس بن اکا -دل ک اندر مال 
کا :وی مقام ہے مال صالح رحمت هم اور مال غمر صالح یا 
وافر از ضرورت زحمت اور آفت ےہ ٠‏ 
مال را گر ہر دين باشی حمول نعم مال صالح گفتا رسول 
اب در کشتی هلاک کشتی است زیر کشتی ہر کشتی پشتی است 
حرص کا واحد علاج صفات عالیه کا عشق ه جن کا کال ذات ال ٰہی 


میں پایا جاتا ہے ۔ اس قسم کا عشق تام جسانی اور روحانی بماریود 


ذفخر اول 


 ے‎ 


کا علاج ےے ۔ " تخلقوا باخلاق اللہ “ جو غایت حیات ه » اس کا 
راسته اور دریعه عشق ال ہی ےے جو عام ادے و اسفل اور آنی حانی 
تمناؤں کو سوخت کر دیتا ے - حکمت حسانی اور حکمت روحای 
سب کا سر چشمه ہی ےہ : 
ا کر چا رد عشتی چاک؛ من اوز مار عیپ ئل پاک وڈ 
شاد باش ا ےعشق خوش سو دا ےما ام طتمیست حمله علت هام سا 
اے دواے غوت و ناموس ما اے تو افلاطون و جالینوس با 
متصود حیات بلئد تریخ مقامات کی طرف پرواز ہے جن کا منسا 

خدا کی ذات ها : متزل ما کفریاست ۔ حرض ہے اس پرواز می 
" کوتاهی پیدا هوتی ہے - روح کے پر و بازو حرص مال اور حب جاه 
کے بوجه سے خروم پرواز هو جات هی م 

اے طاثر لاهوتی اس رزق سے موت اچهی 

جس رزق سے پیدا هو پرواز مس کوتاهی (اقبال) 
مولانا فرماة هس کہ کمند عشق روح کے پر و بال بن جاتی ه اور 
انسان کو کهینچ کر اوڑ اڑا کر کوے :3 ومت میں ہنچا دیی ۵ : 

مد ہق بالا ند ”عجن “اوت 

لو گشانشی سی قد لگا کو ۓ دوست 

آئینۂ ذل 

دل کے لے آئینے کی تشبیه عام .هم - حقیقت یه ہے کہ اس سے 
کر تشبیه هو بھی ہی سکی - ام کائنات اسان کے دل مس متعکس 
هوتی _ه لیکن اس انعکاس کے لیے لازمی .هم که دل کا آئینه صاف 


= 


هو ۔ حرص و هوس اور دنیا داری کا تردد » حب الشہوات اس ائینے 





۱۸ 0ج ۱ تشیهات رومی 


کو زنک الو کر دیش هی اور عرفان حقائق کے بغر مقصود حیات 
حاصل نہیں کو کا سيد ے کیند اور دل شفاف آئینه هو نا چاھیے 
تا که هر حقیقت جود تی توں اس میں منعکس هو - عام انسانوں کے 
قلوب زنگ آلود ھوے کی وجه سے حقیقت کے غاز نہیں هو 2: 
آئیته ات دای چرا غاز .نیست زانکه زنکار از رخش متاز نیست 
آلیته فی زنک فآ لانش جداست هر شعاع نور خورشید خدا ست 
رو تو زنگر از رخ او پاک کن بعد ازان آن نور را ادرا کت کن 
حکاء عقل کے نزد یک حصول علم کا ذریعه با سوسات هس پا 
معقولات - انسان اپنے تجرے اور مشاهد ی ہے یا استخراج و استقراء 
ہے معلومات حاصل کرتا اور ان مس اضافه کرتا رهتا ے۔ لیکن 
روحانیین کا تجربه یه ی که حقیقی علم خارج سے معلومات کے احتاع 
سے نہیں بلکه باطن سے بذریعۂ تصفیه قلب پیدا هوتا ے - ان کی 
تعلم ہی ے : صیقلی کن صیقلی کن صیقلی - صقلی هی هر قسم کی 
تبرہ هیکلی کا علاج ے ۔ خارجی معلومات سے انسان عات و معلول 
ی کیان :جوڑتا رهتا ے اور یه ساسله کمهس خم نہیں هو تا ۔ 
علاوه ازیں اضداد حیات تشکیک آفرین هو هس - اسی لیر 
اسکلا حکمت تشکیک و ظن کے دائرے بر آ ےر قدم مس ر که 
سکتی - صوفیاء کہتے هی که خارجی معلومات کا انبار لک 2 
رھنے کی جاے اکر انسان جلاے قلب مس کوشش کره تو 
علم الیقین سے عین الیقین اور حق الیقین تک مهنچ جاے جہان 
علم لاریب فيه هو جاتا_ه ‏ اس کے بعد تشکیک کے کانش کل مس 
مین کھٹکتے - اسی ضمن مين مولانا ے ایک حکایت لکهی ے که 
ایک بادشاه -2 رومی اور چیی مصورود سے کال فن کا مقا بله 








کر کے لیے ایک عل مس آمنے سامنے دو دیوارین معین کی اور 
دونوں دیواروں کے درمیان پرده حائل کر دیا ۔ اس کے بعد حکم دیا 
که چیتی ایک دیوار پر مصوری کا کال د کھائیں اور روسی دوسری 
دیوار پر ء اور دونوں متقابل گروه ایک دوسرے کی تصویریں 
تا به اجام کار نھ دیکھنے پائی - جب دونوں گروہ کام ختم کر چکیں کے 
تو درمیان سے پرده ھٹا کر مبصرین ان کا مقابله کریں کے - چیی 
تو نقاشی مس جاں فشای کرے ره اور طرح طرح کے مناظر بناسه 
لیکن رومی فقط ابی دیوا رکو صیق کر 2 ره ہاں تک که وه آئینه 
بن گئی - جب پرده ھٹایا گیا تو چینیون کے تمام نقش و ٹکار رومیود 
کی دیوار آئینه کرداز می منعکس ھوگۓ ۔ مولانا فرماے هی که 
هی حال حصول علم حقیقت کا هی ۔ ایک گروه موقلم ی کاوش اور 
رنگ آمیزی سے تصویریی بناتا رهتا ه اور دهسرا قلب کو صیقل 
کر 5 ام حقائق کو اپنر اندر منعکس کرلیتا ے : 
حسن آئینة حق اور دل آئینة حسن (اقبال) 

رفع زنگ ہے وهی بات پیدا هو جاتی ہے جو حسن رنگ نے پیدا 
کی تھی - صیقلی سے دل نه صرف مظاهر آفاق کا آئینه بن جاتا ه بلکه 
اس مس حقائق باطن بھی منعکش هوت هی حو حکمت آفاق سے 
تافّرایی نبی ۰ 

آل حیا لاے که دام اولیاست عکس مه رویان بستان خداست 
عسسق و عصل 

وه عشق جو مصدر و مقضود حیات ے اور وجۂ تکوین وارتقاے کائنات 
عے؛ جو تام هستی کی رگ‌و ے مس جاری اور حجار و نبات و 
حیوان و اسان پر کسی ته کسی رنگ بسن طاری ‏ ه عقل جزئی و 


1 تشییهات رومی 





استدلالی جب اس ی شرح کرت کی کوشش کرت ہے تو اس کی 
کیفیت ایسی هوی ھے جیسے گدھا کسی دلدل مس پهنس جاے - 
جس قدر زیاده سعی" خروج در نت و اسپی قدر اور دھنستا حلا حاے کا 
کیونکه عشق کا تعلق وجدان سے ے بیان سے نہی : 
هر چه گوم عشق را شرح و بیان چوں بعشق آم خجل باشم ازان 
کے تفسر زبان روشنگر است لیک عشق ے زبان روشن تر است 
چون قلم اندر نوشن می شناخت چون بعشق آمد قلم بر خود شگافت 
چول سخن دروصف این حا لت رید هم قلم ودک و هم کاغد درید 
عقل در شرحش چو خردر کل خفت 
شرح عشق و عاشعی هم عشق گفت 
آفتاب و سا يه 
هستی مطلق یعی ذات باری تعالم اور لو قات و موجودات ی باهمی 
نسبت کچھ اس انداز کی ے جو سورج اور اس کے ساره مس پائی 
جاتی ه ۔ اگر آفتاب نھ هو تو ساے کا وجود بھی مس هو سکتا ۔ 
کائنات اسی طرح خدا کا پته د یی ے جس طرح سایه آفتاب کی نشا ند هی 
کو تا ه - اگرجه سایه بھی ایک طرح سے اقاب کی دیل هر لیکن 
اس ہے ا تر ے » جس طرح که خود طلوع آفتاب آفتاب ی دلیل 
عے ۔اگر کوئی پوچھے که اس کا کیا ثبوت ھ که سورج نکلا 
ے تو اس کا جواب ہی ے که آنکهی کهول کر اس کی طرف رخ 
کرو ۔ اس کے لیے کسی استدلال ی ضزورت نهی : 
اقات ,ادن 5 اقات گر دلیلت باید از وت رو متاب 
اژ وه ار مایه شام میدھد شمس هر دم نور جاے می د هد 
د نیا میں جتی بای و حیوانی زندگی ہے وه‌سب سورج کی بدولت 


' 1 ۲ 
: ۱ 

۰ ۳ ك‎ ٠ 
3 و‎ 


د قتر اول 





۳1 


۰۰۹۰۹۰ سس 


عے۔ حیات آفرین آفتاب ه نه که سایه آفتاب - اسی طرح ام موجودات 


اپنی زندی کے لیے شمس ازلی کے حتاج هی - عض موجودات مس گهرا 


ر هنا ا کے حیسر که کوئی شخص قشم نے سا مه ہنی پیٹھا ره - سا هم 
می تو اسی طرح نیند اجانی عے جس طرح کمهانی سنتے سنت انسان سو جانا 
ےے ۔ مقصد حیات بیداری هی نة که خواب ٠‏ 


ری - 


سا ده خو اب آور ترا همچول سمر 
چول بر اید شمس انشق القمر 
نه شم نه شب پرسم که حدیث خواب‌گوء 


همه آفتاب بینم همه آفتاب .گوم 


جو اس سے اخذ نور کرتا ه اگر سورج کے سامنر آ جاے تو ماند 
بو کا یی آفتاب حقیقت هارم نظام شح سی روالا سورج میں ت 


ها کا سورج تو بیچاره هر وقت مسافر مبتلاے گردش رهتا ه 


اور اس کے دیروز و فردا پیدا هوة اور آ 2 جاے رهتر هس - 
اقتاب حقیقت ”الان کا کان»» رهتا ے -ظاهری سورج کی مثل تو متصور 
هو سکتی ےے لیکن آفتاب ازلی ی کوئی مثل نہیں - ”لیس کمثله شی؛٤۔ ‏ 
افلا کب من جو بلند و عالی کره نار (ائس) هو وه خود آفتاب حقیقت 
ک حتاج اور اس ی مشیت کا اسر هی - خدا ی نظر نھ ذهن مس 
آ سکتی سے اور ند خارج میں کہیں مل سکتی ھ : 


خود غریے در جہان چون شمس نیست 
شمین,. چان[ یاقیست کو :را ان ثیست 
شمس در خارج ار اة نیست فرد 
مثل او هم می توان تصویر کرد 


۲ وو کے .. تشہہات رومی 





لیک نی شمس که شد مستش اثر 
ےو وش ده و ور خارج نشر 
در تصور دات او را گنچ 
5 قب ور ما او 
اعتدال ارزو 
انسان کے دل مین جتی آرزوئس پیدا هوتی هی وہ اپثم ماخذ 
میں انسانی جبلت کا نتیجه هی - کوئی آرزو اپی ماهیت کے لحاظ سے 
مطلقا قا بل رد مس - مگر حیات انسانی میں خرای اور انتشار اسی سے 
پیدا هو نا ه که هر آرژو هل من مزید** مس مبتلا هو حاتی عے ۔ کھانا 
پینا هو يا حنسی لدت یا حب مال و حاه " سب کا ہی حال ے - نفس 
کے تقاضون ۳ نھ لگائی جاے تو نفس امارہ هو جاتا ه - 
جاے محکوم رهنر کے وه انسان پر مطلق العنان: حکمرانی کر ن 
لگتا ےے : 
هزارون خواهشی ایسی که هر خواهش په دم نکاے 
بہت کے سره ارمان لیکن پھر بھی کم نکر 

انسان کا ظرف اور اس ی قوتیں محدود هس ۔ ایک حدتک تو آرزو 
جائز ۓےے جس سے ایک انسان کو نفع مهنچتا رگ اور دوسروں کو 
اس سے کوئی ضرر ہس مہنچتا - لیکن نفس پر آرزوؤں کو لادتے 
چلے جاؤ تو نھ وه پوری هو سکتی ھی اور نھ ان ہے کچھ مسرت و 
سعادت حاصل موق ہف : ام بسا ارزو که خاک شده ۔ مولانا 
فرماے هی که انسان ک حسانی هسی ایک پرکاه کے برابر ه 
5 پهاژ اپنر اوپر لاد لیتا ے - فرمات هی که 
قدرت الهی کو دیجهو که هر حکد تناسب اور اندازته سے عمل 





دنر اول اہ رس 2 





کری ه - سورج کو زمین ہے اتنے فاصل پر رکها ےھ که 
کرۂ ارض مس هر حاندار هسی اس ق حرارت س انده انهانی ه - 
اگر سورج زمن سے قریب تر هو جاے تو سب کچھ سوخت هو جاے۔ 
انیا که اس فطرت سے سبق حاصل ‏ درنا چاهیر + کون ند 
افتاب عالم تاب ی طرح حیات خش بھی هو تو بھی اس" سے منفعت 
اسی حال میں حاصل هو سکی ی که انسان اندازه و تناسب کو 
هاته ہے نه جاے ده ھر اچھی خی نا کرت لیکن اعتدال 
کہ ساده : 

آرژو می خواه لیک اندازه خواه بر نتاید کوه" را یک برگ که 
آفتاے کز وه این عالم فروخت . اند کے گر پیش آید جمله سوخت 

شحیص و حلیل نهسی ۰ 

مولانا فرماتة ھی که جس طرح اسان ک حسم کے اندر کوی 
باریک کانٹا چبه کر زیر جلد چهپ جاتا _ه اور اس کا نکلنا دشوار 
هو حاتا هه اسی طرح انسان کی نفسی زندی میں بعض اقابل اظہار 
آرزوؤں کے باریک کانٹے دل کے اندر چبه کر چهپ جاتے هس - جس ے 
نفس میں یہ کانش چبهی ہیں اس میں ے حد خلش اور ے چیی 
پیدا کر هس لیکن خود مظلوم ی نظر سے اوجهل هوت ہیں 
کیونکه عت‌الشعور مس گهس گۓ هی اور شعور کی دسترس سے 
با هر هو گے هی - جب تک کولی طبیب نفسی سوزن حقیقی سے ان کو 
نھ نکالے وه برابر تکلیف دیش رهتر هس ۔ انسان اضطراب میں جتے 
هاته پاؤں مارتا ه اتنا هی مض مس اور اضافه هوتا ع ۔ بعض 
لڑ کے شرارت سے گدے کو پکڑ کر اس کی دم کے نیچ کچھ کنر اٹک 
دی هی ۔ گدھا پیتاب هو کر اچھلنے کودےۓ اور لوٹنے لگتا عےہ 








۲'۴" ۱ شبات رای 





تا که اس نا معلوم آفت سے نجات پاے۔ لیکن ان بیتابانه ح رکتوں٠‏ 
سے کانٹے اس کی جلد مس اور زیادہ گڑتے جا 2 مد 
جب ایسی کیفیت هو اور کچھ کانٹے دل کے اندر چبه گثر 

جن کا خود اس کو شعوری طور پر علم ہو ور 
ون طیت نفسی هی کر سکتا ے - مندرجه ذیل اشعار مولانا ۓ 
اس کنیز کے قصے میس N‏ هس جو ایک بادشاه کو مت حہوب نمی 
لیکن کسی ایسے سض می مبتلا هوی که عض جسانی عو ارض کر 
اطباء اس کے لاج سے عاجز آ گر - آخرکار ایک طبیت تن .2 
اس ی نبض پر هاته ر کھ کر مت حکمت ت عملی سے اس کی بہلی زندی 
کے حالات دریافت کر د شروع کر دئے اور هر جواب پر نبض کی 
و دنت 3۳ تغر پر غور کر گیا اور آشر مار N‏ لا که 
ا بات اس کی اندر سے ستا رمی ے ۔ اسی تحقیق سے اس کا علاج 
اکان هو کا ے دل کے اندر چبھے اور چهین ھوے کانش اکر تکل 

جا دی تو انسان غم و اضطراب کا شکار نه هو - 

درم نرسک گفت شهر تو کجاست که علاج اهل هر شہرے جداست 
7 تور از قرایت کس خویقی او پورگ ما ےد 
کک ہر ھی ماد و یک ٹیک  :‏ باز می پرسید از .جور ‏ فلک 





چوت تس را خار در پاش خلد پات خود را بر سر زانو نهد 
و ز سر سوزی همی جوید سرش ور نیابد میکند با لب ترش 
خار در پا شد چنین دشوار یاب خار در دل چون بود وا ده حواب 
خار دل سی یتنا د هر سے ہے غاد را دست ہودے هر کسر 


کس بر بر دم خر حارے مېد خر نداند دقع او - بر می جمد 




















39 اخشفا در 8 
7 هر انسان ی زندی می بعض آرزوئی اور بعض .قاصد ایس 
۰ 1 هو 2 هی که ال کو اسرار سر بت کی طرح جهپای ر کھنا هی 
1 موصل الى القصود هوتا ے - جو لوگ پیٹ کے هلک هی وه کسی 
ا اچهی با بری بات کو چهپا نہیں سک اور بڑبولے پن سے اپنا اور 
1 - دوسروں کا نقصان کرد هن ۽ 
2 جو پیٹ کے هلک هی چر بات کب ان سے 
3 ود رو کی :د نو اپھر جاے شکم 3 زیاده 
1 ۷ ن آرزوژن اور اچھے مقاضد کو عرص دراز اک سینے میں پنہان 
ر کها جاے تو خاموشی میں ان کی پرورش هوتی رهتی ے مال تکت 


ر کس و نا کس ہے اس کے متعلق ذ کر کرتا رهتا تو کبهی مقصود 


3 من کت م سره ای ا ےے موسر E‏ 
گنی ماد کو حاصل کر لیا] - اس کے بعد فرماة هی که دیکهو 


۳ هو کر کل ومر پید پیدا نه کر سکتا - سونا؟ چاندی؛ لعل و جواھر سب 
۳ 7ن 2 تاریی میں عرص دراز بسر کر کے اس حالت اور سس قەت 


که ان کے ایفاء اور اظہار و تکمیل کا وقت آ جاتا ے - اگر انسان 


1 2 کی نه نچا - روحانی پا بھی جا هی می پرورش ے۔ 


3 دانه ا گر رمن کے اندر کچھ عرصه پمہاں نے رها تو ی 


3 31 لکز تو خار او کند مات 2 که بر رز ند 


= 














۱ ۱ تشبہات رومی 


حونکه اسرارت ان در دل شود آن م‌ادت زود تر حاصل شود 
گفت پیغمر بر آن کو سرنهفت زود گردد با ساد خویش حفت 
دانه چون اندر زمن پمال شود بعد ازان سر سبزی بستان شود 
زر و نقره کر نبودندی مان پرورش کے یافتندے زیر کان 


باداش اعمال 

اسان کے ا کنر اعال کے نتابجح اور اثرات ابتدا میں خارج می 
مودار ھوے هی اور انان اس دهو ک مس رها ه که ان کا 
کچه خراب اثر اس کے باطن پر هی پژا - ایک شخص کسی کو 
ظلم سے قشل کرتا یا کسی مظلوم کا مال چھن لیتا _ه - اگر وہ 
قانون اور سیاست کی گرفت میں نہیں آیا تو سجهتا ے که ممرا 
کچھ نہیں بگذا ۔ - مولانا فرماے هس که یه نفس کا دهوکا ه - 
تھ جمال سزا و جزا کے معامل میں ایک ہاڑ کی طرح ‏ ه ۔ 
مان هو بدا گا دام باز گشت ه ء هر اواز ی ایک کو نج 
هن اون ظا هر اس سنے یا نھ سے وه صدا اس کے باطن سے 
ضرور ٹکراتی هه - دوسری مثال دیوار اور اس کے سای کی ه - 
' طلوع آفتاب کے بعد دیوار کا سایه دور دور پڑتا ه لیکن 
جیسے جیسے سورج نصف النمار کے هوتا ی سایه دیوار 
سمث کر دیوار سے چمث جاتا ے - اسی طرح اعال هر چند 
اه حزا و سزا صاحب 
عمل کو مل کر رهتی ه .۰ لها ما کیت وعلیهاها. | کت 
| هر شخص کے اعال کا فانده بھی اس کو منچر گا اور اس کا 
ڊرا تتیجه بھی اسی کو برداشت کرنا پڑے 5]- 


کے oc OE‏ ا ا ا ہے کت پت سے Sr‏ 
٠ +5 “0 1 ۳‏ 3 ج 
7 ہے .۳1 -. 
4 = جت 1 
اک . ۱ 
ي ۲ ۲ "لیے " - ۱ وک 


٢‏ گرچه دیوار افگند سایه دراز باز گردد سوه او آن سایه باز 
٤ر‏ بان کر اکا ویس مادا سوه ما آیبد تسا مارا دا 





۳ خدآله رحم و کرم ی ذات اور رحم]نه صفات پر عقیدہ ر کھنے 
والون کے لیے یه اس تعجب انگیز اور بعض اوقات تشکیک افرین 
هوتا هش کہ ال د تا میں انسانون کو ے جرم و فصور بھی گزند 


و ہنچی هم - یه قم‌ر خدا کی رحەت کے باوجود کیوں هوتا ے ؟ اس 


22 متعلق مو لا نا ډه حواز و تو حیه سیک رم هس که دا 1 


: کے لیے بھی کسی ایک فرد پر قہر کرنا لازم هو ٹؤ یه عدل و رحم 
کے مناق نہیں اور انام کار اس فرد کی بھلائی بھی اسی میں ے - مام 


معلوم هو تا ه لیکن ام م ی تندردہی ایک متصود کلی جع 
جس مس آخر کار حزو ی ی بهلانی ره ۔ حضرت مسیح عليه السلام 
۱ ._ جسے رحمت 0 ۳ 0 مظہر نی رت بھی ہی تعلم دی که مام 
۱ چا یر بفلای' کے یٹ ھی ایک عضو کا کاٹ دیٹا بھی جائز 


٭ دریغ نھ کرنا چاهیر - کسی ایک جزوپر کونی هنکامی قہر خدا 
کے لطف بطلق کے مناق نہیں - مولانا فرماة هی که شرع میں 
یھ عمل حائز ه کیونکه شریعت کی بنیاد فلاح عامه ےھ - 


مشیت لطف عام پر نظر رکھتیٴے اور کغبر انسانود کی بهلای 


ایت عضو فاسد پر جراخ :کا عمل اگرچه بظاهر اس عضو پر قہر 





یت a‏ ا ٹک 








رر و ار ۱ شبات ری 





دقن خاصر ازا برایت لعلفت عام شرع سیدارد روا بگذار گام 
گر ندیده سود او در قھر او > شدم آن لطف مطلق قبر حو 
آکے ایک یقن آفرین متال دیش رت دص که مان ہے کت 
جا لیے مرا پا عبت هو بضرورت صحت اس کو ہے لگواتی 
عے ۔ بچه ڈر کر کانیتا اور درد سے روتا ے لیکن ماں ادل میس خوش 
هو نی ه که اس سربزی درد کے بعد چە تندرلات هو حاے کا : 


طفل یں لرزد زنیش احتجام تادر مشفق دران عم شاد کام 
ار او را قافن از عرد مگر 


عام انسانوں کی فطرت یہ ےہ که وه دوسروں کو اپتے اوپر 
قیاسی' کر هی - اسی وجه سے شدید غلط فہمی مس ببتلا ہوۓ 
هس - مولانا ے ایک بقال اور اس کے طوطے کی حکایت لکهی 
ھے که طوطا بژا ذهین اور نقال تھا اور آدمی کی طرح ناطق معلوم 
هوتا نها ۔ دکان کا مالک جب کچھ عرصه کے لیے دوکان کو چهوژ 
کر گهر چاتا تھا تو طوطے کو نگہبانی ک لے چھوڑ جاتا تھا ۔ 
غالبا دکان پر آے وال کو کہتا هوک که هث جاژ؛ چیزود کو 
ھاتھ نھ لگاؤ۔ مالک اد نہیں ہے - خمردار ! ایک روز ایسا 
هوا که دکان مس ایک بلی چوه کو پکڑنے سے لیر کودی 
تو پیچاره طوطا اہی جان کے خوف سے دکان کے صدر سے اچهل 
پرا اور روغن بادام کی بوتلی گرا دیں - جب مالک واپس آیا 
نو اي مه غصی کے طوطر کر سر پر کوی ایسی چیز زور 
سے باری که وه بیچاره گنچا هو گیا اور اس صدمر ہے اس ہے 
بولنا چهوژ دیا - اب مالک کو ہت رم هوا اور درویشون 





" کی نذر نیاز پیش . کون شروم کی که خدا را اس طوطے کو ۱ 
ا یا ہنا دو- خود بهی. طرح ارم سے اتکی کروی کے کی 
1 ۲ وشن کر تا مگر طوطا کچھ نه بولتا 
یو تها حو را سے ایسا کیا تھا که اش ی 
" کھوپڑی طاس و طشت معلوم هوتی تھی ۔ اس کو دیکھ کر 


- تاگپاد ایک فقعر دکان 


طووطا یکدم بول اها که توے 3 بهی (سی کاروغن گر ا ديا تھا جس 


تھ کو کنجا کر دیا ۔ مولانا فرماۓے هس که انسان بھی عام طور 
پر دوسروں ی با بت اسی طرح قیاس کر ہے هس - درا سی 


.ہت مشامت سے یھ تدای ملسو بی جرگ قسم 
ات عمل صادز ھوا ے تو وه ضرور هاری هی قسم ک5 ھوکا ۔ 
پاکباز بزرگون کے اعال کے عرکات کو اپی قسم کے سمچه لے 
هس اور اس ہے سخت ٹھ و کر کھاے هس ۔ لکهنر" میں شیر لکها 
هو تو وه درنده بهی هو سکتا _ه اور دوده بھی ۔ ۔ اعال میں ظاهر 
ی هم صورتی کے باو جود بھی حقیقت مس بعد الشرقن هو سکتا ےہ : 


" والود کی فطرت کے 





کار پا کان را قیاس از خود بگر 


شیر آن باشد که مد او را خورد. 


حمل عالم رایس س ہم اگمراء نس بل 
زی ۳ المیاء رد امت 


گفته اینی ما بشر ايشان بشر 





این ندا نستند ایشان از عم 


گرچه باشد در نوشن شیر شیر 
شیر آن باش د که سردم را درد 
کم کس ز ابدال حق آکه شد 
اولیاء را هم چو خود پنداشتند 
ما و ایشان بستٌ خواع و خود 
هست فرقم درمیان 2 انا 


ظاھری اعال ایک هی قسم کے ھوے هس لیکن عمل کرد 


حم 

۱ 
1 7 
۴ 

۱ 
5 5 
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۳ 1 : 
1 ت 1ج 


تفاوت سے ناج عمل بالکل تلف هو2 هس - 














بھڑ اور ا ما کا اسم رک پهولون کے ازس چوس ۓِ 
هی لیکن بھڑ میں اس ہے نیش پیدا هوتا ے اور شہد کی مکهی 
مین نوش - دو قسم کے هرن ایک ھی قم کی گهاس چرة اور ایک 
هی گهاث سے بانی پیتر هس لیکن ایک اس سے فقا مینگنیان بناتا غ 
اور دوسرا. کستوری - اسی طرح 2 ی قس‌ی هی ؛ ایک هی جکه 
پرکاشت کی گدی ھی قسم" کے پانی سے سراب هوئی لیکن 
ایک مس شکر پیدا هو کی اور دوسری خال رهی - انسان هم 
صوری سے دھوک 5 جاے هس ۔ اب تلخ اور آب شمرین. دوتون 
ی صورت ایک جیسی صاف و شفاف هونی کے - چکھنے کے بغ 
ال کا فرق معلوم نہیں هو سکتا - ظاهری اعال ی هم صوری 
اسانون و ایک دوسرے کے متعلق فیصله کرت اور اندازه 
لگاے میں شدید" کچ فهمی مس مبتلا کرتی ہے : 


هر دو گون زنبور خوردند از حل لیک شد زاد‌نیش و زان‌دیگرعسل 
هر دو گون آهوکیا خوردند و آب زین یکر سرگن‌شد و زان‌مشک ناب 
هر دو ے خوردند از یک آخور آن یکر خالی و آن پر از شکر 
صد هواران این چنن اشباه بخن فرق شان هفتاد ماله راه بن 
هر دو صورت گر ہم ماندرؤاست آب تاخ و آت شمرین را صفا ست 
انبیاء کے معجزات اور جادوگروں کے سحر میں ظاهری مشاہہت معلوم 
هویی هم - اس سے روحائی اند ھے نی کو بھی جادوگر سمجھ لیتے ھی ۔ 
موس" اور؛ ساحرون کے مقابر مس جادو مقابل جادو نه تھا اگرچه 
فرعون کے درباریون کو ایسا هی د کهانی دیا - 

انسانوں ی مد هی ژندق کا بھی کچھ ایسا هی حال ره - جس 


ا - 
N‏ ج 
1 : 1 چھ۔ ھچ ب ۳ے 
دم ۔ SUE‏ بے : 3 ۱ ۱ 
ل ۱ ' | ء۔ ١ے‏ یت wd‏ 
a‏ 3 و ر6 
= ۔ ۳ _ = == ِ - کت ی ۰ - - 















ش<هر ۲ کے اندر خلوص اور روح دین موحود _ ھے اس سے عبادات اور 
نیک اع خاص قسم کے ظواہر میں برژد هود هس - چو نکه عام 
لوگ متقی اور دیندار کو عزت و احنرام ی نظر ہے دیکھتے هس اس 
۱ واه منافق بھی جن میں دین و امان کی ایک رتی نہیں هوتی انکے 
طا هري اعال کے نقال بن جاتے هس عابد نیک کردار کے مقابر میں 
وی بندر ی سی ے - بندو بھی انسای حرکات کی نقل کر لیا 
ےء حالانکه اس کی حیوانی زندی مس ۵اا 
۱ نہیں هوتا ب اسی طرح منافقوں ۓ مومنون کے ساتھ مقابله لک ر کها 
۰ ھے - .ان کی خدا فریی اور خلق فربی در اصل خود فر یی رک : 
ی مہوت الا انفسهم **- اسے ریاکار مازیود پر خدا ہے لعنت 

بهیجی ه اور ایس روزه دار > متعلق رسول کرع* 2 فرمایا که 


سے اس کی غرض فقط یه هوتی ہے که لوگ اسے مومن سمجهی 
اور مومن کمن : ۱ 


سا ین ۱ کے ۶ ۱ ۱ ۱ 
" در ماز و روزه و حج و زکوة با منافق مومنان را برد و مات 


پفوال ہے ۱ 2 
" مومنان را برد باشد عاقبت با منافق مات اندر آخرت 
۳ ارگ جس ۱ 7 
زمار ازان توم نباشی که فریبند حق را سچودی و نی را بدروده 
اک ۱ ۳ (غالب) 


ان ارت رف اسی طرح دهوکا کھاے هی جس طرح که 
آکھوےۓے مکی بھی بازار میں چلتے هی- کم هی کوئی ایسا شخص 


اس کا زوزه حض به وک پیاس کی ه‌سود زحمّت هم - اس ریا کاڑی ‏ 


هوتا ہھے جس کو سوت چاندی نک کهو ه کهر ه هو یل کین 











۳ ۱ ۱ تشییهات رومی 





هو - صراف بھی کاو ملع + کی کسوی پر پر که کر می اس کے معیار کا“ 
| ندازه کو سکتا ه خلوض و ریا مس فزق کرد اور مومن و بنافق 
میں امتیاز کر کی کسوٹی بعض صاحاء کے قلب لاخدا ے رکهی 
ره - وه قلب س فتو مه لر کر فوراً صحیح اندازه کر لیتر هس - 
رسول کر عم ۓ ایس هی سد صالح کو " استفت قلبک ؛ کی تلقنن کی 
که اپتر قاب سے فتو م لے لیا کرو : 

زر قلب و زر نیکو در غیار“ نے حک هرگز ندانی اعتبار 
هر را در جان خدا سے )کے بر یقن را فاو داند او ز شک 
آنچە گفت استفت قلیک مصطفی آں کسر دانذ که پر بود از وفا 


ایک حدیث وسول* وابصه << یی صوی ىے - وہ کمتر هس که 
رسول الله صلی له علیه وسلم ے فرمایا 57 وابنصه حثت تسال عن 
البر والائم“' ‏ اه وابصه! کیا تم نیکی اور گناہ کے متعلق پوچھنے 
آۓ هو ؟ ] - میں ے عرض کیا جی ها - راوی متا ره که پھر 
اب ے ابی انطیان جوز کر مینه پر مارین. اور فرمایا ””اسشفت 
نفسک اسۃ۔فت قلبک»* - اس کو تن م‌تبه فرمایا یعیی اپ نفس 
سے پوچهو » اپنےدل سے پوچهو ۔ اس کے بعد فرمایا : "الم ما اطانت 
اليه النفس واطمن اليه القلب والا ‏ ما حاك ى النفس وتردد ف 
الصدر وان افتالد الناس»» | نیک کام وه ه جس پر تمر.ه فس کو 
اطمیتان اور ترے دل کو تسلی هو اور برا کام وه ے جو ترے 
نفس ہی کهتکی. اور تر ڑے- منم مس تردد ڈالز » رة لوک 
اس کے کرت کا تجھے فتوبه دیں ] - لیکن هر کس و نا کس کا 
قلب نیک و ید کی کسوئی نہیں هوتا ۔ 








دفار اول ۳ 





اس کے بعد مولاذا ے ایک ہت عمدہ مثال سے مطاب کو واضح 
کیا ه ۔ فرماے هس کد حو تندرست انسان دهان زنده ر کهتا _ے 
" اس کے لقم میں اگر ایک تنکا چلا آے تو زبان اس کو حسوس 
کر کے رد کر دیی .ےھ ۔ جس طرح صحت مند حس ظاھری کھاے 
پینے میں ناقابل خطا معیار اپنے اندر ر کھی .ه اسی طرح حس روحانی 
بھئ اگر زنده هو تو شر کا خفیف سا شائبه بھی حسوس کر لیی .ه - 

در دهان زنده خاشا ک ار جہد آنکه آراسد که پیرونش ہد 

در هزارال لقمه یک خاشاك خرد چود دراآند حس _زنده ے ببرد 
حس ظاهری می اگر خلل واقم هو اور وه ذائتے کے متعلق صحیح معیار 
نھ ره تو کسی جسانی طبیب کی طرف رجوع کرو - اگر اخلاق اور 
روحای حس می خلل آ گیا ره تو سرت حبیب خدا کی طرف رجوع 
کرو تا که ہہس صحیح کسونی هاته آ جاۓ: ۹ 

صحت ایں حس جوئید از طبیب صحت آں حس مجوئید از حبیب 

ثار و اجر ايشار 

جب پاند مقاصد > لیے انسانون کو ایثار کی تاتن ق جاتی ے 
که ان کے حصول رکه لور تن من دهن ی بازی لگا دو اور مادی 
اسپاب کی ویرانی کو خوشی گوارا کر لو تو کوتاه اندیش لوگ 
اس قربانی ہے گهسا2 هی اور سمجھتے هس که ہی سامان تو 
اسباب زندگی ہے ۔ اگر یه گیا تو هاته خالی ره جائس ‏ اور زندق 
دشوار هو جاے ی - مولانا فرمات هس 45 وه یه ہی حانتر که 
انسانون کی ظاهری تعممر حیات ی بنیادون مس یعی قلب ی 
گبرائیرن میں ایک بیش ہا خزانه نعم ال ہی کا ے - جب تک اوپر ی 
تحمعر کو کر کر بنیادیں نه . کهودی حائس تب تک اس گنج 





/ 


م۳ ۱ ۱ ۱ تشیمات ری 


بیش ہا تک وسائی نہیں هو سکتی ۔ اگر یه خزانه هاته آ گیا تو نه _ 
صرف اس تخریب کی تلاق هو جاے گی بلکه اس سے کار درجه ر | 
تغمہریں بن سکی گی اور روحانی زندگ کا قصر ے قصور دا می سکو نت 
و تسکین کے لے مل جاے کا : 
اه خنک جانیکه هر عشق حال بذل کرد او خانمان و ملک و مال 
کرد ویراد خانه" مر گنج زر وز ماد گنجش کند معمور تر 
بلند مقاصد کے حصول کے لیر کچھ عرصه تک سامان حیات 
یق محرومی ہے مت گهبراژ ۔ دیا تم ہیں دیکهر که جب نر یا 
تالاب کو ضاف کرنا مقصود هوتا ے تو ہلے پانی کی درآمد اس مس 
بنا کر دی جاتی ے ؟ جب خوب صفائی:.ھو چکے تو پھر اس می صاف 
پانی چهوژا جاتا ھے۔ اگرپہلے پانی بند نھ کیا جاتا تو نهر یا تالاب کا 
پانی روز بروز زیائه کدلا:ھُوتا جاتا : 
آب را بہرید و حو را پاک کرد بعد ازاد در جو رواد کرد آخورد 
دوسری مثال یه عے که جب تیر ی نوک جلد کے اندر پیرست 
هو جاے تو پوست کے ایک حص مس نشی سے شاف" کرن 
پژنا هه - پیکان ک نکل حاته کے بعد شکاف مندمل هو جانا اور 
تندرست و تازه پوست مل جاتا ے : 
" پوست را بشکفت پیکاد زا کشید پوست تازه بعد ازانش بر دمید 
جنک میں دشمن کے قلعه پر گوله باری کر کے اس کو ویران 
کیا جاتا هه - اگر فتح هو جاے تو فاح اس سے زیاده مضبوط قلعه 
بنا لیتا نف -لمهذا ایسی ویرانی ہے کبهی گھمرانا نہیں چاهیر جو کسی ` 
عظیم تعمیری کام کے لے مقدمه هو : 
قلعه ویراں کرد و از کافر ستد ‏ بعد ازاں بر ساختش صد برج و سد 





دفتر اول .. ۳۵ 


خی بر مر 
بعض جھوئے پرود نے تصوف کی اصطلاحی یاد کر ر کهی 
اور روحانی زندی کے بارے مس دلفریب تقریریں کے فان ۰ 
ان کی مثال ایسی ہے که بعض صیاد پرندون کا شکار . کرے کے لیے 
پرندوں کی بولیوں کی نقل میں ایسی مشق کر لیتے هس که چارے 
مناده لوح پر ند_ ف دھوکا کھا جاے هس وا کی دوسا ہت 
ان کا هم صفس بول رها ے - صیاد کسی جهاژی کے پیچھے چهیا 
هونا ے - پر نده بغر کسی هجکجا هت ک اس کے فریب ا جات 
ہیں اور وه انہیں جهیث لیتا ہے ۔ آدمی کی صورت میں ہیں بہت سے 
اپلیس ملی کے جو رهنا نہیں بلکه رهزن هس - دھوکے مسآ کر ان ی 
بیعت نه کر لینا : 
حون سس | پلیس آدم روه هست پس ہر دستے نشاید داد د ست 
ز آنکه صیاد آورد بانگ صفس تا فریبد مغ را آل سغ گر 
پشنود آن سغبانگ جنس خویش از هوا آید بیابد دام و نیش 
حرف درویشان بدزدد سد دود . تا مواند بر سلیم زان فسوں 
کار مداد روشی ؤتارمی است کار دونان حیله و ے شره‌ی است 
لا تفرق بن احاد من الرسل 
اسلام ی تعلم یہ ےہ که ام انبیاء کرام کو برحق مانا جاے ۔ 
ایک کو مچا اور دوسرے کو جھوٹا سمجهنر سے اعان باطل 
هو حانا _ه ۔۔ "لا تفرق بن احاد من الرسل»*- مودیود سك حضرت 
بوسر علیہ ااسلام کو مانا اور حضرت عیسے عليه السلام کو جھوٹا 
سمجھا ؛ حالا نکه ان دو الوالعزم پیغممروں ی تعلم کی اساس عقیده 
توحید هی تھا ۔ ایک کو مان اور دوسرے کو نھ مانتر سے کس 








سا تشہہات رونی 





طرح اپنے پیغمہر پر بھی امان باطل هو حانا اور دين غارت هو ان 
» اس کو ایک عجیب دلاشن مثال سے مولانا ۓ سمجھایا ے'۔ 
فرماۓ هس که ایک ہودی بادشاہ نصرانیود پر مت ظلم کرتا تھا 
اور ان کے پیغمبر کو جهوئا سمجھتا تھا - اس کے نزدیک 
موس علیه السلام اور عیسے عليه السلام بضد یکدگر دو جداکاند 
هستیاد تهس - اس کوتاه اندیش کو ان ی تعلم می وحدت نظر نه 
اون تھی - موسر علیه السلام اور عیسے علیہ السلام حقیقت می تو 
ایک ھی تھے لیکن اس بودی کودو نظر آتے تھے » جس طرح حم 
اچوك ر کهتر والر بهینگ کو ایک چیز دو نظر آئی ره 
فرمااےۓ هس که ایک استاد کا ایک بھینگا شاگرد تھا - استاد_ن ایک 
روز اس شاگرد احول سے و جا اندر مکان مس ایک بوتل 
دهری هه اٹھا لا - کنا گرد افدر سے جو کی استاد ‏ پاس واپس آیا اور 
کہا که‌وهان تو دو بوتلی پژی هس » ان مس سے کونسی لاؤں ؟ اس 
ے کہا کمبخت بوتل تو وهان ایک هی ہے » دوسر یکہاں مرآ گیی؟ 
شاگرد پا کچا حضرت خواخواه محھ کو جھٹلا رف ھی - مس اپی 
آنکهون سس دیکھ کر که رها هون که دو هی ۔سعلوم مس کہ 
. ان میں ہے کونسی آپ چاه هی - استاد ۓ تنگ آ ک ر کہا که حا ان 
میں سے ایک کو توژ ده اور دوسری اٹھا لا - شاکرد ۓ بتعمیل حکم 
ایک کو پٹخ کر توژ دیا تو معاً دوسری بھی غائب هو کنی ۰ 

بود شاق در جمودان ظام ساز دشمن عیسر و نصرای گداز 
عهد عیس بود و نوبت آن او جال مومس او و موسر جان او 
شاه. احول کرد در اه خدا آن دو دم ساز خدانی را اعدا 








دق اولا- 


مت :اناد احولے را کاندرےا 


۳۵ 


روء بروں آر از واق آن شيشه را 


جود درون خانه احول رفت رود 
گفت احول» زال دو شيشه تا کدام پیش تو آرم.بکن شرح ام 
گنت استاد آد دو شيشه نیست او احولی بگذار و افزوده بی مشو 
گفت اے استا سا طعنه مزن ‏ گفت استا زاں دو یک را بر شکن 
چوں یکے بشکست هر دوشد زچشم. صد احوال کرد از ميلان و خسم 
شیشہ یک بود و شمش دو مود چون‌شکستآد‌شیشه‌راء دیگرنبود 
۱ من گی جوری 
آنس کی هو اور من کی چوزیاد اسان کے ساتھ لگ هوی 
هی ۔ انسان اپنے اعال صالحه اور عبادات ایک تھیلے مس جمع 
کرتا ھے لیکن کچھ عرصے کے بعد وه چشم باطن سے دیکھتا ہے تو 
تھیلا خالی هوتا ه اور حمران هوتا ہے که مره اعال صالحة 
کمان غارت هو گے ۔ قیق کے بعد معلوم‌هوتا هه که ایک چوے 
ۓ اس تھیلے میں سوراخ کر رکھا هه اور اندر هی اندر سے عام 


شیشه پیش تم او دو می مود 


کیمون کھا جاتا ه - انسان اگر نفس کا محاسبه نه کرتا ره تو 


نفس کا مکرو فن اس کے اعبال کو نیست و نابود کر دیا ی : 


ہی بیندیشم آخر ما موش 
موش ۳ انبان ما حفره زدہ انت 


اول اے حاں دقع شر موش کن 


گندم جمع آمده کر ہی تم 
کایں خلل درگندم است ازمکرموش 
و از فنشی انیاو ما ویرال تدم است 
وانکه. اندر جمع گندم خوش تی 


ے حضور تاز پژ هنز والے حنہوں ے عض جنبش اعضاءه کو 
یاز سمجھ لیا ھے اور اپنے آپ کو ے عازون کے تابر مس عاید و 
متقی سمجھتے ھی ان کی عمر بهر ی تمازیں غارت هو چانی هی : 


۳۸ : جا | شبات رومی 





بشنو از اخبار آں صدرالصدور لا صلواة (م) الا بالحضور 
مشهور حدیث ہے : " لا صلوة الا حضور القلب » ۔ 
هوس پرست ساے کا شکاری ه 

اکٹر انسانوں کا یه حال ےہ که وه شیطانی وساوس اور 
فریب. افرینی: کا شکار هو کر عمر بهر ایس مقاصد کے حضول ی 
نگ و دو مین جالکاهی کرت هی جن کی کوئی اصلیت نہیں هوتی ۔ 
حب جاه و حب مال اور حب شہوات سے نه اطمینان قلب حاصل 
ھوتا ے اور نه کوئی پائدار نتیجه نکلتا ے - اس کی مثال مولانا یه 
ذیتر هی کہ حیوانی جنسی جذبه خواب میں انسان کو کسی 
موش حور سے هم کنار کر دیتا ے جس کا حقیقت میں کوئی وجود 
ہیں هوتا - اس نہیں معلوم کہ شیطان نے حور کی صورت. اغتیار 
کر ی ے - کچھ لحات مس وه اضل یىی طرح لدت اندوز هوتا اور 
آب ویزی کرتا کے اور قیمتی مواد ضائم هو کر اس کے رخت خواب 
کو آلوده آکرتا ے - جب بیدار هوتا ے تو وه نقش موهوم 
اپید هو جاتا ه - تلم کو درد سر اور آلودگ ہے سوا کچھ 
حاصل نہیں هوتا - یا ایسے لوکود ی یه مثال ہے که آسان پر اڑۓ 
والے ہیں کا سایه زین پر رواد دواں ے - ایک ابله صیاد اس کو 
صغ سمجھ کر اس پر تس اندازی کرتا ے ۔ اس کا ترکش خا ی 
هو" جاتا ا دوژة دوژت هاپتر بے دی مضل هو کر 
پریشان و شمان هونا هم - اکثر انسان اپنی مقصد کوشی می 
سا يه اک شکاری هس اجام کار ان کے هاته تون "اصل شکر 
چ آتا : 

دیو را :چول حور بیند او خواب پس‌ز شہوت ریزد او با دیو آب 





جونکه غم سل در شوره برخت او حویش اند خیال از و ۓگرمت 
یف سر بیند ازان و تن پلید آه ازاد. لقن یدید ناپدید 


مس بر الا پراد و "سا یهاش یدود خا کے پرال صغ وش 
ایل ہے ماد ان سایه شود میدود چندانکه ے مايه شود 
ے خر کان عکس ان ص ع هو است ہے خس که اصل آں سایه کجاست 
تس اندازد بمو ے . سايه او ترکششں خالی شود در جستجو 
تر کش عمرش ہی شد عمر رفت از دویدن در شکار سایه نفت 

اس یون .یت ملق جلتی حکایت, اس کے تی | بے جو اک 
ھڈی منه می دباے پانی میں تمر رها تھا ۔ اس ۓ اپنا عکس پانی مس 
دیکها اور سمجها که کو دوسرا کتا منه مس ھڈی لیے نس رها ے۔ 
کتون کا هذیون پر لڑنا ان کی فطرت ے - وه مک سایه پر بهو نک 
اور اس کی هذی چهینت کے لیر لیکا تو انی اصل. هی اس نک 
مثه ہے گر کر پانی میں ذوب گئی -انسان جب اصلیت کو چهوژ کر 
خود غرض اور حسد سے اندیه هو کر زندی میں تک ودو 
کرتے هس تو اس سعی" لا.حاصل میں عمر گراعایه کو ضائع 
اکر یتے ہی - 

منافق کی شرت بای 

حضرت علی کرم اللہ وجہه ہے به قول منقول ہے که "نعم‌الجاهل 
کروضه فى مزبلة»» [جا هل کی زندگی می جو نعمتی د کهانی دیی هن 
ان ی عثال به ہے که کوزا ک رکٹ پھینکنے کے ذهس پر ایک 
سبزه زار ه] - مولانا فرماے ہیں که منافق اور مکار کی شہریں بیای 
کا بھی ہی حال ھے - اس کے اندر نفاق ک خلاظت نے اور وه اس 








کثافت کو خوش بیانی کی لطافت س ذهانکتا_ه . 
بر تان سو هر آن کو بر تمت .بر محایت پیشکر ‏ .بنشسته است 
سرور عالم وحدت 

وحدت وجود کے قائل تنوع اور کرت کے مقابر می وحدت 
ذات کو زیاده حقیمی سمجھتے ھی اور عالم صفات و بظاهر ہے 
عالم ذات محث ی طرف سفر کرنا مقصود حیات گردانر هس ۔ ذات 
ے تعینات غالم امتیازات ہے ماورا ے۔ ہام رنگ وهال ہے صادر 
هوك هی جہاں کوئی رنگ نہیں محسوسات کی گوناگونی ہس زندق 
گے کڑتےڈوالوں کو تو وحدت مطلقه ایک ویرانه د کهائی دیی 
ره اور سوچتے هی که اس یک رنی میں کیا مزا ھوکا۔ مولانا 
قرماے هی که وحدان و عرفاق عق ای اه چک رفع هو جاتناے - 
ذات اللہی کی یک رن ایسی ی جوے لذت هو اور ملال پیدا کرے۔ 
اس کو اس مثال ہے سمحها_ 2 هی که دیکهو حهلی جو آب زلال 
میں زندی بسر کرتق ےہ وه پانی ی یک رن کو خشی ی گوناگونی 
پر ترجیح دیی ۵ - یه یک رن اس کے لیم جان آفرین اھ - 
شی .ی زندی اس کے لیر , موت سے - پھر فرماة هس که عض 
,سمجها ۵ کے لے ہے ایک مثال پیش کی ے ورنه ذات اللبی اور اس مس 
غوطه زن انسان ی جو کیفیت ہے وه دریا و ماھی کی مثال سے واضح 
مس هو سکتی : 

سض یکرنی کرو غیرد ملال - بل" مال آماهی" و آي الال 
گرچە در خشی هزاران رنگ هاست ماهیان را با پبوست جنگ هاست 
کیست‌ساهی؟چیشت‌دریا؟ درمثل ‏ تا بدان ماند نخداۓ عو و حل 
صد هزاران حر و باهی در وجود سجده آرد پیش آد دریاے جود 








دفتر اول ۱ ناخ رو پا سرن 


تریت و ارتقا کے دو فوانن 
انسا نون 51 تعلم و در بت مان ڈو با تون کو ماحو ظط ر کیٹا 


پیدائش اور ماحول کا اختلاف افراد کے طبائع میں اختلاف پیدا 


کرتاےے - اس لیے سب 3 لیے ایک هی قسم ی تعلم موثر میں 


هو سکی - دوسری بات اصول تدریج ے + جو فرد جس منزل حیات 
اور جس درجۂ ارتقا مس ه اس ی صلاحیتی بھی اس کے طابق 
هوتی هس - فطرت مس هر درج ےکا قانون الگ سے ۔ تمام پرندود کے لیے 
ایک هی تسم ی غدا موزوں نہیں - اسی طرح طفل شمر خوار ی غذا 
شر ےے۔ اگر اس کو رونی کھلاؤ کے تو وه س جاے کا - جب اس نک 
9ات کل آئں کے تو خود خود روئی کا طالب هوک سح تک کسی 
چة پرند کے پر نہیں نکلتےجرات پرواز اس کو بلی کا شکار بنا دےک ۔ پر 
نکل آئس نے تو وہ ے نکاف ازد لگے کا اور اپی حفاظلت کر سک ےکا ۔ 
غرضیکه حماد زندگی ےے وہاں دو قوانمن موجود هی ۔ ایک قانون 
تنوع اور دوسرا قانون تدریج۔ اس میں سے کسی ایک کو 
نظر آنداز کرنا مو جب هلا کت ےے: 

دانه هر مغ اندازه و يست طعمۂ هر مغ ار ے کے است 
طفل را گر نان دهی بر جاے شیر طفل‌بسکی را ازاں نان مس ده‌گیر 
جونکد دندانہا برازد بعد اران هم خود گردد کا حویاے ناد 
صغ پر نارسته چوں پراں شود لقم هر گربة دراد شود 

جير و فدر 

مولائا کے ہاں جا حا جر و قدر کی عت بلی ھے۔ یه مسئله کبهی 
اسلا یتنس حل هی هو سکتا۔ جعر اور قدر دونو حقیی هس لیکن 





٦‏ ات .وت کی 


ان کا باهمی تعلق ایک سربسته راز ے ۔ انسان شتار بھی هه اور 
محبور بھی لیکن کس حد تک تار اور کس حد تک حبور ے اس کا 
تعین دشوار ے - جس طرح قرآن کرع میں جمر اور اختیار دوئون کے 
ثبوت من آیات دلی ھس ای طرح مولانا کے :کلام میں بھی کہی 
انان حبوز خض د کهانی دیتا ے اور کمس حتار اور اپنے اعال کا 
ذمه دار ۔ ایک مناحات میں خدا کے قادر و مطاق اور اپنے محبور عض 
ھوۓ کو کی نیمات مس بیان کیا ےی ۔ فرماے هس که هم ایک 
ساز هبی اور زخمه زن تو ے - ساز میں سے جو زاری کی دلسوژ لر 
نکی ے وہ تبری هی آوازے۔ یاٴیوں کہیے که هاری زندگی ایک 
مهاژ هت اس اندر جو هاری آواز معلوم ہوتی ہے وه در حقیقت 
تیڑی هی آواز ی ,کوج ہے : 

ما چو چنگم و تو زخمه می زنی زاری از ما ۓ تو زاری می کی 
ما چو تائم و نوا در ما ز تست ما حو کوهم و صدا در ما زتست 


شوریست نوا ریزی تار نفسم را 
پیسدا ند له جذیش مضراب دچایی (غالب) 
يا یود سمجھے که زندی کی بساط شطرم پر هم ه اختیار مہرے 
ھں ۔ هرود ق حیت هار سب ری سض یکا کهیل نکن ۰ 
برد و مات ما ز تست اب خوش صفات 
سہروں پیچاروں گی کہا حقیقت ۴-۰8 5 وه اس کیل می دخل ذ یں : 





٠‏ پیش اوقات هم ای تیں یج میں لیکن یت ہیں اے 
ح هی شبر ہیں جیسے عم اوپر تصویر شیر ہوتی ه - ہوا کی جنبش 

1 سے جهنشه کا تصویری شبر ادهر آدهر جنبش کرتا هوا حمله‎ ٦ 
معلوم هوتا ه لیکن کہاں کا شبر اور کمهال کا حمله - جو هوا‎ 5 ۱ 
: ۵. دکھائی نبی دی سب اسی کا کهیل‎ ۱ 

۱ ما همه شمراں ولے شم علم حمله با از باد باشد د میدم 

باد ماو بود با از داد تست هستی ما جمله از اجادتست 








یا یود سمچھے که تو نقاش ہے اور هم نقش ہیں - نقش نقاش سے 
با حجھگڑا یا زور آزمایی کر سکتا ے ٠‏ شش با شاش جون نرو کند ۔ 
۱ یک نو فل ربص نقش ایسا هی ے اختیار اور 
0 غاج هه جس طزح رحم کے اندر چھ با سوزن کار کے سامنر کشیده 
کاڑھنے کا پارچه - کشیدہ کاری کرتے والے کاجی چاه تو نقش دیو 
بنا ده اور جی چاه تو آدمی کی تصویر کاڑھ ده - خوشی کا نقش 
بنا ده یا غم ی تصویر- نقش مس کہاں طاقت .که وه هاتهود ہے 
نقاش کو روک سکے اور اس میں نطق کہا ں که نفع و ضرر کے بارے 
تود ٹرسکر ۔ اے۔خدا تو تر انداررے ۔ هم تو کان کی طرح 
وان هن : .. ٰ 
1 قش باشد بیش نقاش: و قلم عاجز و بسته چو کود ک در کم 








خَ ۱1 7 ا چڈ ر 
ارد ۳۳ 
رن اج ۴ ۱ 2 = 1 


پیش قدرت خلق جمله بارگه 
که تقش ڈیو و که آدم کند 
دست ہے تا دست جنباند بدقم 





۰ در 





عاجزان چود پیش سوزن کارگه 


که نقش شادی و که غم کند 


نطق مس 5 دم ونك از صر و فع 


ما کان و تبر اندازش خداست 


ہش .م6۴ ۰ 07۰--"'ھ۸)۳)ك۴“٭ 
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ا سف وق وف 
۴ 








ہم م ۱ ۱ تشیهاتا روی 





تو ز قرآد باز خوال تفس بیت کفت ایزد با رمیت اد رت 
و حدت اد بان 

از روت قرآن ام توحیدی ادیان کی اساس واحد .هم 
اللہ تعالول ے هر توحیدی دین کو اسلام کا نام دیا - اختلاف زمانه 
سے انبیاء کی شریعتس تلف رهی هس عرادات و شعائر و سنا ھج می 
بھی فرق رها ۓے - لیکن توحید کا عقیده سب میں یکساں تھا - اس لے 
سن کر لیے ایک هی نام ھے ۔ اسلام فقط اس دیق کا نام مهس حو 
حمد رسول اللہ کے ساته دنیا میں آیا - رسول کرع صلعم اپنے آپ 
:کو مام توحید پرست انمیاء کا ھم نوا سمجھتے ھی ۔ مولانا اپتر 
ملفوضات ''فيه ما فیةہ)؛ مس فرماے هس که ماز ی ایک صورت ےے 
اور ایک اس > معی : ماز ی امو ر تی خعلف انپا کر" هان. وت 
رهی هی لیکن عی بی تو فرق نه تها - می کال دیکراعاداٹ اور 
معاملات کے آئن کا ےے جو اقوام کے تغس احوال کے ساتھ متغسص 
رش اھیں ۔ عام انبیاء کو هم مذھب اور بر حق جاننا اسلام ی تعلم 
ی امتیازی خصوصیت ه ۔ مولانا فرماےۓ هس که تام انبیاء می 
ایک هی نور ہے اگرچه صورت کے لحاظ سے چراغ تاف هی ۔ 
مولانا اس صداقت کو واضح کرت کے لیے دو مثالی" پیش 
کرے هی - فرماے هس که دیکهو که انسان ی آنکهی دو 
هوتن هس لیکن دونون آنکهون ی بصارت ایک هی هوتی ه - دو 
آنکهی جب ایک چیز کو دیکه‌تی هس تو دونو آنکھوں کو و 
بر یکسان ھان دق نھ یہ ہی هو تا که ایک لک انس کر ایک 
طرح دیکھے اور دوسری آنکھ کو وه کچھ اور د کھائی ده : 
چؤں بصورت بنگری چشمتدواست توہنورش درنگر کال یک تواست 








7 ۱ 


دق اول ۱ ۱ خ ‏ 





لادجرم چوں بر یک افتد بصر آن یکر باشد » دو ناید در نظر 
نور هر دو چشم نتواد فرق کرد چونکه بر ورش نظر انداخت مد 
دوسری مثال یه کے که ایک مره میں دس چراغ جل 
ره هی اور هر چراغ الگ شکل کا ه لیکن ان دس جراغون کا 
نور جو کمرے می پهیلا هوا ے قابل تقسم نہیں - ایک هی نور ه 
جس سے مام مکان منور ے - ان چراغود ہے نکی هونی روشنی کی 
شعاعون کو جدا کرنا حال سر : 
۹ چراغ ار حاضر ای در مکال هر یکی باشد بصورت غر آن 
فرق نتوان کرد نور هر یکی چود‌بنورش روه آری ے شکر 
اطلب العتی من الفرقان و قل لا نفرق بن احناد الدرسل 
عقیدۂ توحید اصل دین ے اور مام صداقتون پا حوهر ے۔ 
اگر متو مهی اور سیب هون اور ان کا رس نچوڑ کر ایک برتن میس 
پھر لیا جاے تو پھر اس می سے قطرون کو الگ الگ کرک 
یھ نپی بتا سکتر که یه قظرے کس سیب کے هی اور وه قطرے کس 
ی کے - 
مولانا فرماے هی که تقسم اور زيه مادی اور مکانی عالم 
ی اشیاء کا هو سکتا ه ۔ عالم معانی مس مادی اور مکانی تقسم مس 
هوق - اجشام کے لحاظ سے دنیا مس جو افراد انسان هی ان کی گنتی 
هو نسحتی هم یه کہه سکثر هی که اس شہر می ایک لا که آدمی 
بستے هی اور اس شهر میں دو لا که - لیکن انسان کے جو معنی هس 


اس مس تعدد مهس هو سکتا - دین روحانی اور معنوی حقیقت ه - 


اگر وه لا کھوں می پایا جاے نو بھی وه منقسم ہی ے - مثل مشہور 
ے سوسیاے اور ایک مت - جوهر دین توحید .هه اور اسی کا نام 








A کی و۳" ۱ ۱ مات‎ k3 e 





اسلام ھے » جو نوح عليه السلام میں هو یا ابراهم عليه السلام میںء 
مو سے عليه السلام مس هو یا عیسے عله السلام می یا محمد صلعم 
اس کی تبلیغ کریں اصلیت کے لحاظ سے ایک هی چیز کے ۔ فروع کا 
اختلاف ایک ثانوی حیثبت. رکھتاے با اگر عام ملنی اس عقیدری ‏ 
کی راسی ق«تانل ان اور ام بذاهب اس تعلم پر عامل . 
هو حائس تو مداھب کا با همی حدال خم هو سکتا ہے ۔ ہی صلح کل 
کا مسرب ے : ۱ 
گر تو صد سیب وصد آی بشمری صد تماید یک شود چون بفشری 
در ععائی قسمت و اعداد نیست در معای تجزیه و افراد نیست 
مولانا فرماه هس که روحانی عالم میں تام ارواح یک گو هر و 
هم وحود نھیں - نور آفتاب یا دریاے آب می کہیںگز هس ہس 
هو تی ۔ 2ئ اور احسام مس | کر یه نور وحدت متعدد اور 
منقسم د کهائی دیتا ے جس طرح فصیل کے کنگرے نور آفتاب کو 
الگ الگ حصون میں تقسم کر دیتے هی - اگر روح انسانی اپنی 
اصلیت کی طرف عود کرے تو پھر عالم تعدد سے عالم وحدت مس 
آحاے ٠‏ 
۱ منبسط بودع و یک گوهر همه ے سر و ے پا بدع آل سر همه 
یک گہر بودع همچو آفتاب ے گرہ بودیم و صا همچو آپ 
چوں بصورت آمد ان نور "سره شد عدد چوں سایة ھاے کنگرہ 
آکنگرہ ویران کنید از منجنیق تا رود فرق از میان این فریق 
صورت و می 
مولوی معنوی ے صورت و معی کے باهمی تعلق کی نسبت 
کی فسم ی تشبیپس 7 مثالی استعال ی هی - کمی پوست اور 


دفتر اول 1 ے٣‏ 


مغز سے تشبيه ے اور کہس امتخوال و مغز سے : 
منز قرآں برگزیدم مغز را استخواں پیش مکاں انداخت 

صورت می محیثیت صورت کوئی جان یا قوت پرواز ی - معنی مس 
صورت پر پر پرواز لگا دیتے هی : 
رو معی کوش اه صورت پرست زانکه معی برتن صورت پراست 

ایک اور تشییه یه ہے که معی صورت کے اندر اسطرح ھی 
جس طرح تلوار نیام مس - کسی صورت و عو معی هان وه بعر 
انکشافت حقیقت متعلوم مهس هو سکتر - کون حان سکتا ره که نیام 
کے اندر تلوار کس قیمت ی ه - هو سکتا هه که :لکڑی کی تلوار 
پر کسی ے عمده غلاف چڑھا ر کها هو , لاف یا نیام سے باهر 
لکلنے پر هی تلوار ی اصلیت معلوم هو سکتی ے ۔ اگر اندر سے تلوار 
لکڑی ی نکلی تو وہ ے حیثیت ایندهن کے -اممی طرح حب تک 
ارواح جسموں کے اندر هی ان کی قدر و قیمت کا صحیح اندازه نہیں 
هو مُگتا ۔ بعد مگ جسم کے سرد خاک ھوۓے پر روح کی قیمت 
معلوم هوق ۔ اگر اندر سے لکڑی کی تلوار ھی نکلی تو جہم کا ایندھن 
بنا دی جاے ی : ٰ 
حان ے معبی درس تن ے خلاف هست همچو تیغ چوبین در غلاف 
دا غلاف اندر بود پا قیمت است چود بروں شد سوختن را آلت امت 
تیغ چوبی را مس در کار زار بنگر اول تا نگردد کار زار 

توحید و شرک 

مام ادیان ی تارج اس پر شاهد .هی که انسان کے ليم توحید 
پر قاع رهنا اور هر قسم کے شرک خفی و جلی سے مرا زهنا دس 
قدر دشوار ے - هندوژد کی قوم میں رشی اور می توحید کے لطیف 





۳۸ ۱ یر تشبیہات رومی 





تصورات تک مہنچے لیکن اپی قوم کو بت گری اور بت پرستی ج 
جات نھ دلوا سک - ہی حال بی اسراٹیل کا ے۔ کثرت ہے اولوالعزم 
پیغمبر اس قوم میں مبعوث ھوے مگر اس قوم کا حال یه تھا که چند 
روز کے لیے حضرت مو سے عليه السلام روحانی یکسوئی کے لیے اس 
قوم کو هارون عليه السلام کے سرد کر کے ہاڑ پر گم - واپس آے 
تو دیکھا که انہوں ے سوه کا ایک چھڑا بنا رکھا سے اور اس 
ک پوجا کر ره هس - مو لا نا فرماه هی که شر کے پبتون سے 
ی پیدا هوتا بلکه بت گری اور بت پرستی کا ماخذ شی انما هرب 
جب تک نفس شر ک سے پا ک نھ هو تب تک وه سنک و خشب 
کے اصنام ہیں تو تصورات کے اصنام تراشتا ره کا جیسے عرق .2 
شیخ و برهمن دونو کو بت پرست قرار دیا ے - فرق صرف اتنا ے 
که ایک ی آستی مش بت ه اور دوسرے کے سر کے اندر ۰ 
او را بت است در سود آستی ندارد 

مولانا فرماے هی که بتوں کی مان نفس انسانی ہے اور اصنام 
اس کے اندر اسی طرح پنہاں اور مضمر رهتم هس جس طرح سنگ و 
آهن مس آگ ۔ سنگ و آهن مس سے ے شار شراره نکل سکتے هس 
اور اگر سنگ و آهن پر باهر سے پانی ایا جاے تو ان کے اندر جو 
کا ا کے مو حورد هر وه جه هس سکی - ظا هری اصثام ۳ اگر 
کوئی شخص سانپ سمچھ کر ان سے گریز کرے لیکن نفس کے اندر 
شرک کا اژدھا موجود هو تو اس کو کیسے نجات حاصل هو ؟ 
لو حید.و شر کت دونو دهی کیفیتی هس - جب تک نفس کے اندر 
توحید نه سا جاے تب تک انان شر ک سے امن مهس هو سکتا : 
مادر بت ها بت نفس شاسنت زانکه‌آن بت مارواین بت اژد هاست 





دفٹر اول ٠‏ ۳۹ 




















آهن و تب تست نس وبت شراز ان ش-و از از آب هی گید قرار 
منک و آهن ز آب کے سا کن شود. آدمی با این دوک این شود 
سنگ و آهن در درون دارند نار آب را بر نار شا" نبود گذار 
اسی تحفي2ھت 51 ایک دوسری مان ده سم<ی لیجی که اصنام 
ظاهری ختلف قسم کے ظروف. هس جن :میں شر ک کا مکدر پانی . بهرا 
هوا کے ۔ لیکن ډه بان آیا کمان من ؟ اش کا چشمه نفس انمانن_ش - 
اگر چشمه باق ه تو اش میں ہے بھرے هوے: سو ۔گھڑوں کو بھی 
توژو تی کیا فائده - ظاهری بت شکی س لایر قود يا قوم موتحد 
بت سیاه آب است در کوزه نها نفس س آب سه را چشمهادان 
ان دنت منحوش حول سیل لاہ دس دت 2 حشمه در شا اهر اه 
ینت درون کوزہ حول آب کدز نفس شو مت حشتة آ ی چا 2 مصر 
ان رر ۱ 
می جا۔یشکا یک پارہ ھک ؤ آب چشمه می زهاند نے درنگ 
آب حم و کی ڑا کے فانی شود ات مت تازہ 9 بای ڊو د 
تب رک ہی سیا سنہل ا سہلد يدن نفس راجہل است‌حمل 
ORE‏ ایگ 1 من بان کیا ا ایک ظا لم یت بر ست 
هودی بادشاه تھا۔ اس ۓ ایک زن مومٹه کے امنے ایک بت کو 
رک کر تی که اش کو سجده کرو اش 2 انکر کیا تو اس ظالم 
کت اس کے جے کو اس سے جهن و۳ آ1 مسا ال دیا - وه خوت رده 
اور افا می حیور هو کر امان سے هانه د ھورے وا نی بھی که یہ 
جلٹی ھوئی آ گنس ہے پکارا که اےے مان مت گرا میج اور 








7 ,770 ھ7 





صا ہیں » حضرت ابراهم کی طرح یه آگ مہرے لئے کاستان بن کی . 
ے - اس کے بعد بچے کی زبای مولانا نے بڑے ‏ دلنشن طریقے سے 
انسانوں کو سمجهایا ۓے .که انسان ایک عالم: می من تاا ے تو 
دوسرے عالم میں پیدا هوتا ےہ - یہ مال کو کہتا ہے که جب 
مس مهارف رحم میں تھا تو ایک زندان تنگ می رھتا تھا اور 
کسی وسيم ٹر عالم سے ے خسن . هوته ی وجه سے من اسی زندان 
کو حان و جہان سمجھتا تها اور اس. سے باهر قدم ,و کهنر کو موت 
سمج کر اس ہے۔ خاف. تھا -لیحن جب فظرت ے هر وهای سے 
رهانی بخُشی اور میں پیدا هوا تو معلوم هوا که وه خوف ے بنیاد 
تھا ۔ پیدانش جھے ایک وسٍح سراے خوش رنگ دن لے ای اب 
اس جمهان کشاده کو جس میں میں ۓ زندی کے کچھ دن گزارے 
هی پھر ایک رحم سمجه, لو - رب العا لین کی وسیع اور متنوع کائنات 
مس ایک سے ایک زیادہ وسیع اور خوبضورت جمان ہے اور هر حہان 
ایک رحم ی مانند ہے جس می سے نکل کر هی دوسرے جہان میں 
انسان پیدا هو سکتا ےہ ۔ اس عالم می ایک پیداش سے جو تحربه 
هوا ے اس ی بنا پر اس رحم عالم سے نکل کر سوح در عالم .می 
جاه سے خائف مس هو نا چا ھیے - جیتے جی بھی انسان خواهشات نفس 
بش موت ہے ایک دوه‌ری زندی حاصل کر سکتا رش » جیسے که 
حضرت مسیح ۲ یه فرمایا که جب تک می اس زندگی میں مس کر 
دوباره پیدا نه هو تم خدا ی بادشاهت میں داخل می هو سکتر ۔ 
”موق قبل ان موتو“ کی اسلامی تعلم بھی اسی کی طرف :اشارہ 
کرتی .2 : 


یگ می دیدم یں زادن ر تو مخت خوفم بو د افتادن ر ڌو 





سا 











دفتر اول . ۱ ۵۱ 


ی کے 


چوں بزادم رسم از زندان تنگ . در جہان خوش سراے خوب رنگ 
اي جهال را چون رحم‌دیدم کنوں چود دریں آتش بدیدم ایں سکوں 
اندریں آتشی ‏ بدیدم عالم ذره ذرہ اندر و عیس دس 
عود ال الاصل ميل الجنس إلى الجنس 

مولانا مندزخة ذيل اشعار می زندی کے دو تن قوانىن کو 
مثالوں کے ساتھ ‏ بیان فرماے هس - حوضی کے اندر پانی مقبد هونا 
ره لیکن هوا اس کو رفته رفته نادیده طور پر خشک کر کے ازانی 
هوئی اہی جنس نی داخل کرتی رهتی :اس لے که آب اور هوا 
دونون من عنصری مناست" ه - اسی طرح مار حان رفته ایک اوز 
عالم کی طرف پرواز کری: ارھی هه جو هاری روح سے مناسیت ر کھتنا 
ے جش قشم ی روح هوتی اه اسی قسم کے عالم ی طرف اس کا 
میلان هوتا ے - کل شیی در جع الى اصله** - جس فوم کا جن قسم کا 
مذاق هوتا ه اس ی آنکهن اس قشم کے صت الغان "پر لی 
ری هن . 


ی ik‏ ی لو ۵ ۳ معد تن 


وین نفس خاہاے 57 را هم حنان 
ا اله ا اد اطیاب ا 
قر یہ فاا با اها 


سم ھر قو مس هچ ت را زده اعت 


باد نشفشن یئ کند کار کان است 
اند ک اند کت تا نهابیی بردنشن 
اند کت اند ک دزدد. از حبس حال 
ملاعا ما آلا خی نع 
O HEE E‏ 


کانطرف یک روز ذوقر رانده است 


حا کو لی جلس لے ذوقئں:حاصل*-ھو تا تھے اور چو 
اپنے کل سے پیؤست ھوے ی طرف مائل ھوتا ھے۔ مگر زندق 


وو رام ۳ بر 


اوقات ”وق حور با لفعل هم چس 





س س 


ہی .هولی - لیکن. بالقو هه اس می. یه صلاحیت هوی ۰ هر کے 
1 دوسری جنس میں امیدل هو سکے - روٹی اوز چان اپی اصلی اور 
موی .جات ون اسای ی جس نه تھے لیکن وه هضّم هوق 
کے بعد هاری جنس بن جات هن - مگر یه ذوق ميلان چو غبر جنس 
کی طرف پایا جاتا هی هر حالت میں قابل اعتبار میں ہوگا۔اکثر 
اوفات یه.میلان مستعار ,هو تاه جس کی ثبات حاصل مس هوتا : 

اس ی بثال ید هم که شکاری کسی پرند کو دڈھو کا دی کر 
پر ک لبم اس ی آواز ی نقل کرتا_ه لیکن جود هی پرنده اس 
شکاری ی صورت دیکھتا بے تو اس سے گر یز کر جاتا ہے - سلی الطبع 
اسی طرح فریب بت آکه هو کر بچ نکلش هي : 
ور زغس جن باشد ذوق سا آن سگر مانند باشده جنس را 
آذعکه مانند است باشد ہاریت , عاریت ۰ باق؛ ماند عاقمت 
سخ و 1 ذوق اید از صقر چونکد جنس خود نیابد - شد نر 

اسی طرح پیاسا سراب کو آب سمجھ کر اس کی طرف لپکتا ھے 
لیکن جب وهان پانی ہیں پاتا تو واپس لوئتا اور کپس اصل پانی 
ی تلاش ‏ کرنا ے - بعض اوقات مفلس لوگ کھوے سکون بر شوش 
هو جا ے ھیں۔ بگر آخر بیس زر قلب جیا تکسال میں پ رکھا حاتا ے 
تو دلیل هو جانا ے: - این زر قلب: به هر اکس که د.هی باز دهد - 
اخلاق اور روحانی: ز ندق می,بهی ان هوق مشام‌تون سے چن ای 
کوشش کری چاهیر- دیکهنا کونی ملمع ساز تمیہی ںگمراہ نه ,کر یڈ ےے: 
تشنه راگر ذوق آید از سراب چودرسد دروبه»گریزد»جویدآب 
مفلسال گر چو یں و تداز زر اقلب الیک آن ربوا شود .در دار ضرپ 
تا 1 از زم< تفکنم: ,ند خوالے کی ترا اہ نکد 


دفتر اول ۱ ar‏ 





کے وی ا بت سس د 
سےہسسسسسی×-ح سس س س ا سسس 





u 


غی کاشسری جو تشبیه مس صائب کی ظرح ید طولر ر کھتا 
کے کپتا ه که خرق عادت من کچھ کال پیدا کرک اگر کوش 
#تخص حسو ی روح اندر ہے افسرده هی دوترون کو اپتة ول هو.ه 
کا ده وکا دے تو اس کو ولایت کی کرامت نھ سمجهنا چاهیر - آخر 
ده بهی تو پانی پز تمرتا ۵ : 
عرق عادت کر بکار آید دل افسرده را 
کر رود بر آب نتوان معتقد شد م‌ده را 
رت نکی سد ور کی نسبت غنی ے ایک بلیغ تشبیه پیدا 
کی ه ۔ کم‌تا ےے کہ حھلی کے لیے پانی جاںمخش هونا ۵ لیکن 
سر حنس ھوے کی وحد سے مکی کر وفت اشن سے زو کردا ترقا 
ع - ھل ماهی گس کے جال میں پهنس جانی ے پور پانی اس کو 
وهی چهوژ کر نکل جانا ۵ : 
صحبت نا جنس گر خان خشدت امن سباش 





جر و اختیار ۱ 
عام طور پر صوفیه جبری معلوم ھوے هی - چونکه ان میں مت 
۳۹ وحدت وحود کے قادل هس اس لبم مظاهر حیات اور حوادث و 
اعال می خدا ہے سوا کسی ذات کو عامل موثر اور عر کت حقیتی 
ہس مانتے لا موجود الا اللہ ۔ لا موثر ی الوجود الا الله “ - عارف 


۱ 
ٰ 


روسیٰ کے ہاں بھی جاعا وحدت وجود نوجود عے اور اس کے ساتھ 
جو جعر وابستہ ه اس کی تائید مس بھی اشعار ملتے هی - لیکن 
و نی" کر اھ ماھ اسار کے بھی سات کے ساتو قائن هی ` 
عقلی استدلال کو یه تناقض معلوم هوتا ےے لیکن نه قرآن جر و 


: 7 و ا و اج میتی 


اختیار کو باعم متناقض سمجھتا ے اور نه مولوی معنوی کے نزدیک 
اس مس تناقض ه - *"الاعمان بن الجس والا غتیار““ - اختیار ک 
توت مس‌اهون_2 کی دلائل د دیر هس اور کی‌مثالس پیش ق هی - 
پر ند ہب ایک اتا ایک اعد اہی تو کر سے حول 
1 ۳ تو بغمر کچھ کہنے کے ہوا کر سمجھ حاتا ه که مالک 
ا ود ية هر 4٩,‏ میں اس سے زمتن کھودے کا کام لول - اسی طرح 
تیان کو جو اعضاء عطا, کے گفر.هی‌نوه زبان حال سے که رھ 
هی > 45 هم مخصوص اعال کے لیے پیدا کی کر ھی - یه اعضاء 
عمل کے لیے خدا کے اشارے هس اور انسانل کے لیر نعمت اور باعت 
بر کت هس - شکر نعمت یہ هس که زبان ہے شکر کے کلات ,نکال 
جائی» بلکه جو نعمت عطا ھوئی ےے اس کا صحیح استع‌ال کیا چاے - 
8 ا استتال ند کرنا ھی کقران نع هه تمرت 2 
صحیح استعال اور هر قوت کے صحیح مصرف سے اس میں اضافه هوتا 
عے - شکر سے نعمت بیس اضافه هو کے ہی معی هس اور ناشکری 
پاے داری چود کی خودراتولنگ دمنت داری چوںگی ہنہاں تو جنگ 
خواحه چود ہیل بد ست بنده داد ے زبان معلوم شد او را ماد 
دست همچود‌بیل اشارمها_هاوست آخر اندیشی عبار تهاه اوست 
چون اشارجهاش را بر جاں ہی در وفاے آں اشارت جال دهی 
سعی شکور نعمت قدرت بود چين تو انکر آن نعمت بود 
شکر نعمت نعمتت افزون کند کفر نعمت از کفت بعروں کند 
کر توکل ہی کی درکار کن کسب کن پس نکیه برجبار کن 





صرف بیکاری مگردان روزکار خویش را 
پردۂ روے توکل ساز کار خویثی: را 
دریاے هوس 
عالم انسانی خواھشوں کا ایک متلاطم سمندر عے۔ حرص و هوا 
کے بندے اس مس دوب جاے هس اور صرف وهی شخص تم سکتا ہے 
جس ۓے اپنے باطن کو دنیا کی موهوم امیدوں اور ناپائدار دهو کون 
سے خالی کر لیا هو ۔ بولانا فرماة هس که درویش کی مثال ایسی 
وھ ۶ که ایک خالل که( ےھ جس که بند رهم دڑیا می کیسا هی 
طوفان بپا هو وه اس می ڈوب مهس سکتا ۔ اس کے اندر بس ے هوسی 
کی هوا ه جو نفخۂ المی هر 2 شہوامتا و اقات و وی سمٹٹاز ایس 
ره هوس انسان کو ذبو نہیں سکتا : ۱ 
کوزۂ سر بسته اندر آب زفت از دل پر باد *فوق آب رفت 
باد درویسی چو در باطن بود برسر آب جہاں ساکن بود 
آے نتواندمرو را غوطه داد کش دل از نقتخة الب تفت داد 
پس د هان دل بيتك و مپر ,کن در کسی از یاد گر من لدن 
انسان کمل دا کی آنکه کی بتل 
ایسا روحانی انسال جس کی نکاه حقیقت شناس اور فلک شکف 
هوتی هی دنیا دارون کو حقس اور ے حیثیت معلوم هوتا هه - 
دئیا دار امن کو اپنے اقدار کے پیاه سے ٹاپتے ہس لیکن وه یه ہیس 
سمجھتے که اس بصمرت ان کے ظرف ی مظروف مهس - انبیاء انسانیت 


. کامله ی چشم بصمرت هس اور آنکه ى پتلی ی طرح چهو_ه نظرا 2 


ھی > لیکن اسی آنکھ 1 پتلی می ام افلا کی 7 حاے هس - بلکه نکاہ 
عارف اس جہان زمان و مکان اور حدود ارض و سا کو چم کر 





کم E‏ ۱ ۱ 5 تشیهات رومی 





دات و صفات کا مشاهده کر ع ۰ 

دیکھ چھوٹوں کو ےہ اللہ بڑائی دیتا 

اسان آنکع کے تل مس ے د کهانی دیتا (ذوق) 
ال را که حقیقتش باور شد خود ہن تر از مر هناور شد 
ما کو بدا که بر شد احمد به فلک سرمد گوید فلک به اعمد درشد 





6 دو ظاهر يرين دست و پا افتاده اند 
بگذرند از نھ فلک چوں رخشی همت زین کند 
باه ک سوھ رسای آنکه ک پل عم می تشیبه هی 
هوبکی- انسان کے معی هی آنکه ی پتلی هی - چنانچه حی الدین ابن 
عریی ‏ فصوص الحکم »» مس فص آدم مس فرماۓ هی که آدم کو 
انسان اس لے کہ هب ی که وه خدا ی آنکه کی پتل ہے جس کے واسطر 
سے خدا اپی تجلیات و خلوقات کا مشاهده کرتا ے - 
مولانا فرماتے هی : 
هر پیمبر امتان را در جہاں هه‌چنی تا خلصی میخواند شاد 
کز فلک راہ برون شو دیده بود در نظرچون م‌دمک پیچیده بود 
مد مش چول مس دمک‌د ید ندخرد ‏ در بزرگی س دمک کس را نمرد 
ساده بر ست اتات 
ماذیت کے فلاسنه تام علم کو محسوسات میں مدود سمجھتے هی - 
ان کے معقولات بھی حسوسات ھی میں حصور رهتر هس اس قسم 
کے حس پرستوں ی نسبت مولانا فرماے هس کہ ان کی مثال اس 
چھڑے یق ے جس کے منه پر ایک حال دار دهان بند باندھ دیتے 
میں تا که گے کے تھنوں سے ے موقع دوده پینے تھ لگ ام 
حقیقت حیات کے شبر شبریں سے ان مادین کو ان کی کوتاه نظری 





"چرم کردیا ے ۔ شیطان لا کھوں برس عبادت مس مصروف رها 
لیکن آدم سے حسد ے اس کو ماده پرست بنا دیا - وه انسان کامل > 


مکنات کو نھ دیکه سکا اور اس ی ظاهری صورت پر قباس کرت 
ھو ے امن کو عن می کا پتلا سمجه لیا ۔ آدم ی خاق صورت سے 
اس کی, نکاہ اس کے معیی تک نه مہنچ سی ۔ اسی کم نکاهی نے اس 
کے مته پر پوزبند باندھ دیا اور وه شر روحائیت سے محروم ھوگیا ۔ 
مام حش پرسته انسان اسی ابلیس ق ذریت هی - مولانا فرماے هی * 
( اه ششصد. هراون ساله .وا | پوزشدته ساخت آن کوسالد. وا 
علمہاے اهل حش شد پوز بتد تا نگرد شر ازان علم بلند 
الفاظ کا جال 
انسان انسان کا شکاری ے - مکار انسانون نے ابله فریی کے لے طرح 
طرح کے جال بناه هی دام میں پهسن والر بیوقوفول سے خوب دام 
وصول کی حا 2 هی ۔ چو ابله در جہاں باقیست کس مفلس تھی ماند - 
مولانا فرماے هی. که الفاظ اور نام بڑے جال هی - ایک شخص 
پر و م‌شد بن بیلهتا ے ۔ تصوف اور پری و س‌یدی ی اصطلاحی 
استعال کرتا ے - بزرگوں کے نامود کی ایک لڑی پروتا ے اور خود 
بھی اس سلک مس منسلک هو جاتا ے - کوئی حدد کہلا ے لکتا 
کی خرات کرک بوت کا نوغوقل: کرتا .هه » افتاۓ گھڑ تا 
اور اہی افسانوں سے افسوں پھونکتا ے - چون ندیدند حقیقت رہ 
افسانه زدند ۔ ایس لوگوں کے پاس ناموں اور لفظوں کے سوا کچھ 
ہیں هوتا اور بیوقوف لوگ ایس مکاروں کی تقریروں کے جال می 
پهنس کر اپنی عمز گرانمایه ضائم کر دیتے ہیں ۔ عمر رواد کا پانی اس 


ریگستان مس جذب هو کر نه کسی 3 پیاس ھا سکیا ه. اوو له 


E a ۵۸ 


کشت حیات کو سراب کر سکتا _ه - مولانا فرماۓ هی که مکارون 
کا حال لفظون اور امود هی سے بنا هوا ع ٠‏ ۱ 

لفظها و اسها چود داسهاست لفظ شمربی ریگ آب عمر ماست 

عقل استدلال سے وجدرن کی طرف رق 

قران کرحم ے حکمت کو خبر کثبر کہا ے اور انسانوں کو 
بالت‌کرار تا کید یی کے که وه عقل کو استعال کریں اور تدبر و 
تفکر سے کام لس - کائنات: کے آئن معقول هی اور ان کا مطالعه انسان 
کو بصمرت و قدرت مشنا اور اس کے اندر نائب حق بنر :کی 
صلاحیتی پیدا کرنا ه ۔ مولانا فرماتة هی که عقل کا انسان کے 
ساتھ ایک عجیب قسم کا رشته هش - پہلے انسان طالب حجمت هو تا ھے 
پھر ترق کر کے وه خود منبعحکمت بن جاتاے اور تحصیل علم و اسہاب 
علم می‌مستغ ی*هو جاتا _ه ۔ اس کے حافظے کی لوح حقائق ازليه ی لوح 

حفوظ بن جانی ہے اور اس کی روح روح القدس سے فیضیاب‌هوی ے : 

فيض روح التدس ار باز مدد فرماید 

دیگراں هم بکنند آفه. سسیحا می کرد (حافظ) 
انسان ی زفتار ارتقاء یھ ے که هل ابتدا مس عقل اس کی معلم 
هونی -ه لیکن آخر می انسان معلم اور عقل اس کی شاگرد بن جاتی 
ره - کیو نکه حقیقت وحدان ی طرف تعفز کرسة هوته ایک مقام ایسا 
آاحاتا ه که استدلای عقل و هان کام مس دیی - ایک اور جگه 


ولا قاری فربایا ی کا خشی. ی سواری پاتی مس کم نہیں ده 
سکی - جہاں عر توحید آ حاتا ے وهان وحدای بصرت عقل استد لال 
سے الک هو حانی ه ‏ عقل ساحل نک ہنچا کر اسان کو خمر باد 
کہی ے ۔ جیس که جمرئیل ے ایک مقام پر نچ کر معراج ہس 


۵٩ 





دفتر اول 


رسول 7ی ج7 سے عرضن کیا که اب می آ2 آپ کا ھم رکاب مهس 
' هوسکناء اگر آگے پرواز ی جرا ت کرو نک تو مہرے پر جل جائی کے : 
اگر یک سر موه بر تر کر درفعغ لی بسو زد چرم 


طالب حکمت شو از صد حکم تا -ازو دی تو پنیاد علم 
منیع حکمت شود حکمت طلب فارغ آید او ز تحصیل و مہب 
لوح حافظ لوح محفوظ شود روح او از روح محظوظے شود 
چوں معلم بود عقلش زابتدا بعد ازاد شد عقل شاگردے ورا 
عقل جوں جبزیل گوید احمدا یکے کات زم سوزد سا 
مها نه براش هس کی سزا 
, مولانا حر کے خلاف لکهتر ھوے تحت الشعور کے نفسیات بیان 
کر 2 هس اور اپنی تائید مس یه حدیث نبوی پیش کرة هس که 
ان مارفع.لدینا تمرضو““۔ [اے منافقو اگرتم سعی حد و جمد سے چر 
کے لیر جهوث موث بہار هو کے تو واقعی بمار هو جاق4|- ےشکرو 
ے صس اور کاهل انسان اپی د مه داریوں مراک تی کر کے هو اپنے 
نی مبور ثابت کرنا چاهتا ی تحت الشعوری نفسیات ے هزارها 
اساتون کا مشاهده کر اور.ان ی ام‌اضی تشخیمن: کر 2 
یه نتیجه اخذ کیا عے که بعض انسانون کے حسانی عوارض بھی 
در اصل نفسیای عوارض هوه هس ایک شخص دمه داری ہے چنا 
چاهتا ے » کم همت ے اور حوادث کا م‌دانه وار مقابله هس کر سکتا 
تو اس کا تحت الشعور اس کو اپاهچ اور مفلوج بنا دیتا ھے ۔ وہ اپنے 
اپ کو محبور ابت کرنا چاهتا تھا ۔ اس کی فطرت 2 اس کو واقعی 
معذور بنا دیا - جو شخص یه الاپتا ره که صاحب مس معذور هون » 





e‏ تشبہہات رومی 


حبور هون ؛ اگر میں حبور نه هوتا تو کسی کام سے دریغ نه کرتا - وه 
حیما انه کرتا ھے ویسا ھی هو حاتا هم ۔ حو شخص اپ صاحب 
اختیار هو 2 کا یقن ر کهتا هو » اس کی قوتون مس اضافه ھوتارهتا 
هی ۔ نقس کا عذر لنگ انسان کو واقعی لنگڑا بنا سکتا ‏ : 

هر که ماند از کهلی سےقنکر وصس او ھمی داند که گنرد پات جعز 
هر که جر آورد خود رجور کرد تا هاد رنجوریش در گور کرد 
گنت پیغه‌عر که رتجوری ډه لا غ رم آرد تا عرد چوں چراغ 


تنگ نظر |ور خود غرض لوئود کا قرآن کو دام تزور بنانا 
بقول علامه اقبال تار ج اسلام می سب سے زیاده مظلوم قران ھ - 
ایشر لوگ مسلانوں می هميشه بوجود ره هی جن کے لیے اپنے 
اغراض و مقاصد اور اپتر خود ساخته عقائد مقدم هو هس ۔ وه اپنے 
شوت اور استحکام کے لیے قران ی آیات تالاش کرت ھی اور اہی 
ابلیسانه زیری لے ان ی حسب تھا تاویل "کر.2 هی اوہ سلسله اب 
بھی جاری هه - هر مدعی اسی کوشش مس لک هوا ے - اکر 
اله آبادی ے ایس لوگون کو جل کر مخاطب کرت هو کہا 
که : هر تفس بھی آتی ه اپنا مدعا کہے - 

مولانا فر ما ے هی که حقیقت قران اور حقیقت حیات سے ناواتف ؛ 
بر خود غاط تنگ نظر » خود غرض لوگ قرآن کی آیات کی تاو یل کر 
بیٹھ جاے هس - اپنر محدود علم کو قلزم زخار اور اپنےتئس شناور با کال 
اور ملاح سمجھنے لگتے هن ۔ ان ی مثال اس مکهی کی سی ےہ جس نے 
بازون اور عقابون کے اوصاف کو سنا تو کہۓ لگ که هم کسی ہے 
کم هی » هم بھی عنقاۓ وقت هی - ایک گڑھے میں گدھے کا پیشاب 














ول من 7 


پڑا تھا اور اس می ایک پنا تس:رہا:تھا ۔ :کہنے لگ که میں نے کشتیٴ 
دریا کا حال پژها کے - مس مدت ہے اس" فکر می نهی که اگر کبهی 
موقع میسر هو تو میں بھی کسی دریاۓ بیکراں می جہاز رای کا 
کال د کھاؤں - چناچه وه اس پت پر سو ار هو کی اور اپنے بازف سے 
چپو چلانا شروع کیا - وه پیشاب کا چھپڑ واقعی اس کو عر بیکراد 
معلوم هوتا تھا - وه اپنے اظهار کال مس مست هو کی -.وه سمندر ی 
جو تاویل "کر رمی تهی اس کی باط ک موافق تھی مگر حقیقت سے اس 
کو کچھ واسطه ند تھا کم علم تاویل باز انسان. کو شاطب 
کر نے هو ے مولانا فرنا ۵ هی:: ۱ جر ز 

مائد احوالت ردان .طو فه مکش کو همی پنداشت خوندر | هست. لسن 
از خودی سرست گشته ے شراب ذره خود. ےڑا مر که افا 
وصف بازاد را شنیده داز زمان , گفتہ من عنقاے* وتم بیگاں 
آل. مکس بر, برگ: کاو بول کرت همچوء کشتیبال :همی. افر ات تو 
گنت من کشتی" دریا خوانده ام . مد در فکر آل می. مانده ام 
اینک این دریارو ای کشی ومن ‏ بد کشتیہان و اهل راه‌و فن 
بر سر , در يا همی راند , او عم مر 'معودش ایی قدر بمرول ز حد 
بود ے حد آں چمس نسبت بدو آن نظر کو بیند آنرا .راست کو 
عالش چنداد ,یود کش بیئیش چشم چندیں . حر هم .چند؛ ینش 
صا خب تاویل باطلیٰ چوك کی و هم او يؤل خر و , تصو یر حس 
کر مکی تاویل. بگذاره . براط . آن.مگسی را خت کردا ئن هات 
اسی مضمون.کو مولانا اماعیل سرٹھی نے کسی قدر بدل کرلکها. ه-: 

۱ لے ایک غار مس تهوژا سڑا هوا پانی 
" ے اس په نم کا پتا اور اس په پشه سوار 


۲ ۱ ا تشیهات رومی 


یه پشه آپ کو سمجھا هم ناخداه جہاز 
اور اس سڑے هوه پانی کو لجه زخار 
ھارے هان کوئی کی مینڈ یکا قصه بھی اسی مضمون کا ے - کسی 

سیلاب مس دریاء ی مینای اچهل کر لب ساحل ایک کنوئیں میں 
آگری ,تو کنوئی ی مینڈی ے جو اسی کنوئن می پیدا هوی تھی 
امن ناگهانی سهان بت پوچها که عم جس پانی می سے آنی هو اس کی 
مقدار کی قدر _ه؟ کیا اس .کنوتس کی جوتهای کے ہزا بر ھے پا نصف 
کر ای 2 ہوا اا آکه گہازڑدےاکوئی۔ ند لادکھوان کا برک باق 
میں سے آئی هون - کنوئی کی ٭ینڈی نۓ کہا که کیا ناقابل یقعن ایا 
مانکتی هو- دنیا کا تام پانی تو اس کنو ئی می ه- پانی ی اس سے بڑی 
مقداز هو هی ہس کی ۶ 

مادت کے لیے روح کا ابید هو 
انسان کا ظا هر اتک سم _ه متنگر حقیقت می وه روح هر جو 
جسم تک هر خلیه مین یکال حکمت و تدبر کرفرما هم آنکهون ی 
بصارت روح هن کی بدولت ے مگر آنکهی جو تمام خارجی ماهر کو 
دی سی ما ا نی هید باگع اکس خر بارت کا 
سر چشمه ے : 
تن ز.جان و جاں ز تن»ستوزنیست لیک کس رادید جال دستور نوست 
اپنی روح کا وجدان انبلان "کودبراه راست " بل واظ" حاصل؛ که لیکن 
عسوشات پزست فلاسفر اس وجه سے اس کے وجود ھی کے منکر هس 
که وه کسی حم کا دعروض مس نه اس کو دیکھ سکتے هی نه چهو 
سکتر هی ؛ نه ناپ سکتر ھی ڼه تول سکتر هی:۔ لدا اس ک دون 
مستقل وحود هی-مین.- ان ے فیک اص کی تر دیب اور 














دفتر اول 1۳ 


یس ‪‫ ۱ ح ‏ ص « سے 


تعاسل ته عضوی وجود پیدا کر دیا اور اس عصوی. و جود من روح 
ایسی:هی ‏ هی یس ساز سے ا ناوالا نغمه !ا مب ساز وٹ جا م کا 
تو اس میں سے کوئی اواز نھ نکل سکے کی - ایس مادی فلاسفه کی مثال 
مولانا یه بیان کر_2 هس که ایک شخص گهوژ ه پر سوار هم اوز اس 
وهم میں مبتلا هو گیااے که مرا گهوژا کہیں کم هوگیا ہے - دور و 
نزدیک کمسی د کهانی نہیں دیتا حالانکه جس گھوڑے کو گم شده 
سمجهتا ےے اسی پر سوار ے اور پریشان هو کر ادهر آدهر دوڑ رها 
اھ ازل س پوچھتا ع که تمس سبرا گھوڑا تو مس دیکھا - خدا 
جاف کماد لق اور کمن 2 چرایا ہے ۔۔انلمان اسی طرح اپنی روح 
کو کم شده اور ناپید سمجهتا. ی اور اپنی روح هی کے ذریعر ہے اس 
11 شدی پر اسقدلال :کر رها ے۔(ہاں همی ایک غاب نفس انگریز 
"یں گر معا یه ابید اد لاکد وہ اپتے مور پر سوار اپنے 
گھر کے گیراج کے سامنے پہنچا - کسی فکر میں منہمک تھا یه بهول گیا 
که میں خود..اپنے موثر میں سوار هون - دور ہے گبراج کے پهاشک 
لا دیکها! اور یه دیکھ کر گهیرا گیا که گمراج خای هر اور 
سمچھا که موثر کوئی چور لے گیا ہے - اسی طرح بعض اوقات 
غیٹک پو شین لوگ عیشک لها ھوے اسی یک “کو تلاش۔+ کر تھے 
هومه ھیں) - قال درجے کی پیدانی اور ۔نزدیی هی کن وجه سے انشات 
:کو ایی جال یا روح د کهای هی دیی حالانکه مام محضوسات سے 
زیادہ یقیتی احساس انسان کو اپنی روح هی کا ه : 

اسپ خود را یاوه داند و ز ستیز میدواند اسپ خود را در راه تي 
اسپ خود را یاوه داند آن جواد و اسپ‌خود اورا کشا کرده جوباد 
۰ و جستجو آل خبره سر هرز .طرف پرتان,وحویان ,دز بدر 





کر ۱ تشییهات رومی 


کانکه دزدید ام مارا کواو : کیست ار بران سوا ارت 
اس کے بعد مولانا دوسری مثال پانی. کے اس مٹکے کی دیتر. .هس 
جو پاتی: ےئا بهرا هوتا اه الھک اس عق لب يا ستة ک ۔کتاددے شک 
ھوے :ھی ۔ انسان بھی اسی طرخ خان و روح سے بهرا هوا خم :ہے 
لیکن اس کے حس مادی کے الب خشک همین روح اس کو عہوس 
نہیں ہوتی کیونکه وه کسی خاسه کی گر فت میں نہیں آق:: 
جات از پیدانی و . نزدیی ست۔ گم 
چون شود پر آب و لب خشکن چو خم 
جب ٴحسی ادرااک روح هی کا مهس هو سکتا تو خدا جو 
روح‌الا رواح اور دان , حہان هم وه کیسر .مدر کب هو شیا ےا ۔ 
۳ اندر که‌الابضار و هو یدرک الابصار»»-مولانا فربا2 هی که خدا 
6 اخاطۂ ادراک میں تاه اکتا ام واه مت او کید هر شر ٤‏ ڪال بت 
بمچانی, جاتی به- اگر تاریی نه هوتی ت وکسی نووا ک احساس ند" هوتا - 
امی ‏ طرح اگو ,رم .و غم نه ,هوتا تو خوشدلی ک احساس نه هوتا - 
چونکه خدا ی کوئی ضد ی اس لے اس کا ادراکت بھی نہیں 
هو سکتا : 
پس بضد نوز , دانسی نو نور .ضد ضد را می اید در صدور 
1 عم رل حق ش راد آفریدا ر تاد یری ضد خوش لل ںاید دید 
پس. نهانیها بضد. پیدا شود . چونکه حق را نیست‌ضد پنمان بود 
ذور حق را نیست ضدبی در وحود. . تا بضد او را توان بیدا :مود 
سکون و حرکت 
دنیا سی بعض اشیاء تقامح و دام معلوم" هوتی هی لیکن حقیقت 
میں کوٹی چیز اور کسی چیز کا کوئی لو بھی ایک لحه کے لیے 





دفتر اول ٹ٦‏ 





چون کا توں نہیں رھتا۔ یه سامنے کرسی دهری ے - هم سمجھتے ہیں 
که یه وهی کوسی ےے جو هم ے پاچ برس هوه خریدی تھی ۔ یه 
ادراک کا ایک دهوکا ے جو عملی زندق. کے اغراض کے لیے فطرت 
ے پیدا کیا ه ‏ ورنه اس کرسی کے لا تعداد ذزات وسالات هر لحد 
بس دگرگون هوه رھتے هی - کرسی سا کن دکھان دیی ه لین 
درحقیقت یه لامتناھی اور مسلسل حر کتوں کا اجتاع ھے ۔ اگر کائنات کو 
ذات باری تعالر کی تجلی قرار دیا جاے تو صوفیاء کا یه مقوله از رده 
طبیعیات بھی درست کے که تجلی می تکرار مس 0/5 يوم هوق شان“ 
ے ی معی ہیں : 
سکون ال ے قدرت کے کارخاے مس 
ثبات ایک تیر کو ه زماے مس (اقبال) 
حکم هبراقلیتوس کا قول ے که کوئی شخص کسی نہر روان 
مس غوطه زنی کرے هوه ایک هی پانی مس دو غوطے نہیں لک سکتا ۔ 
کی بای مس ذبق لک تهی وه اس وقٹ آ کے مه گیا تھا - مولانا 
فرمایة هس که انسان ی کمزوری کا بھی ہی حال ےے - عمر ایک 
مساسل حیز حسوس هوی _ه حالا نکه هر دم جس طرح دیا ی هر 
گت بدل رهی ه اسی طرح عمر کا ایک اجه بھی دوسر ی له کے 
مساوی نہس ىے ۔ اشیاء و مظاهر مس ثبات کا دهو کا تسلسل سے پیدا 
ھوتا ے ۔ ایک کیفیت اس سرعت سے دوسری کیفیت کے ے در ے 
۲ اتا احساس ہی موتاد مولاتا قرما لے ھی :کیہ ایک 
مشعل کو تیزی ہے ایک دائرے مس گھاؤ تو ایک مسلسل دائرۂ 
ا د کیان دیا یھ من سال راان کاے اور سین کیب هیا 
می هر شر ی ره - صور ذھنيه می بھی حدوث و تحدد .هی - غرضیکه 





٦‏ ۱ ۱ تشہیہات رقنی_ 





کسی صورت اور کسی مظطمهر حبات و کاثنات کو ثہات مهس - صورتوں 
کا ثبات فریب ادرا ک ۵ : 
هر نفس نو ہے شود دنیا و ما ے خس از تو شدن اندر قفا 
عمر همچون جو ے نو نو سی رسد مستمرے می عاید در حسد 
آں ز تیزی مستمر شکل آمدست چود شرر کش تیز جنبای بدست 
شاخ آتش را ثبانی بات تفر ظرا اش غا ید ب درا 
سخن یکے ست و ے در نظر ز سرعت سر 
کند | چو شعله جواله نتطه پرکاری (غالب) 


کثرت هوس روح کی موت ه 
مولانا فرماة هس که انسان کی خود غرضیاں اور ناروا 
خواهشی کی طرح اس کی روح کے کرد لبتی چلی جاتی هی اور 
کس طرح اس کے اوپر ایک ایسا غلاف چڑھا دینی هی جو اس کی 
روحانی موت کا باعث هوتا هم ۔ اس ق ہمرین مثال ریشم کے کیڑے 
کی ے جو اپے لعاب کا تار نکال نکال کر اپنے اوپر لییثنا جاتا ے۔ 
٦ی‏ ری ھی غلاف ے جیکویا کے مآ کر لہ 
کیڑا اسی غلاف مس دم گهرث کرس حاتا ے -می حالت انسان 
کی .ه که تعیشات اور شبوات کے ریشمی غلاف مس اپنے آپ کو 
لپیثنا هوا اپی روح کو آخر کار سدہ بنا دیتا ه - اسی لے نصیحت 
فرماے ہیں که " گرد خود چود کرم پیله بر متن»» - اس تشبیه 
مس خویی یه ه که اس سے اعال و نتاح اعال ی کیفرت 
واضح هو جانی ه ‏ اعال قبیحه کی سزا کمی خارج سے انسان 
پر وارد ہیں هوتی باکه ایس اعال خود روح کا احاطه کرے هوه 


َ‫ ۹ مس : 7 ۱ 5 و ھ٭ 
اس آکا جہم بن حاے هس ۔ لیک عمل خود هی اپ حزا اور بد عمل 








کو د هی اہی سزا ین جاتا ہے : ۱ 
از مکافات عمل غافل ستو گندم از رکنده بروید جو ر جو 
(سجدی) 
بار ها دیکها ه اس دار مکفات ہس مر 

اینٹ اٹھاۓ: بھی نه پات تھے که پتهر آیا 

عیب ہیی کی قسیات 
مثنوی معنوی مس جا عا تحت الشعور کی نفسیات بلی ےہ جس 
گے متعلق زمانه حال دس گہری تحقیقی ی کی ه ‏ اب ماهرین لفسیات 
کر لته وله اه که | 1 3 کسی خض کو دیکهو ا کسی 
دوست غیت پر" .دید قفصي کا اظهار کر رها ه اور وه 
عیب دوسروں مس اس کو جا عا نظر آتا ھے تو سمجھ لو که اسن 
گناہ کی طرف میلان خود اس کے تحت الشعور می پنہاں ھ ۔ دوسروں 
میں وه عیب نکچ در خود امن کو ازی ٹاپا ک حقیقت آئینے میں 
د کھائی ده رھی ےے۔ وه شخص. جو دوسروںل کو زجرو تو بیخ 
اف ذر اصل اپر باطن کی کراهت ہے گریزات اور اس ہے 


پر سر پیکار ےھ - مولانا فرماۓ هی که ایک شین ے کنویں میں 


اپنا عکس دیکها ۔ وه سمچھا که کونی دوسرا شہر ه جو اس کا حریف 
ره ۔ غصه اور حسد کاو تو سی میس اس عکس پر حمله آور 
هوا - اسی طرح سمجه ل و که اوروں میں جو عم کو عیب یا ظلم نظر 
آتا ے وه مهاری اپی پوشیده حو ےے جو دوسرول می مایان هو کر 
ڈاکھای دے رهی ہے ۔ اکر 2 مس وه عیب پا اس کا ميلان نه ھوتا 


دفر اوك ۱ 2 





۸ 





تشیہات روتی 


تو شاید دو-رود میں بھی > کو وه نظر نه اتا ؛ 


شمر‌خود را دید و در چه وز علو 
عکس‌خود را اوعدو ےخویش دید 


ا ہے پیم ظامے 3 کت ی در کساں 
اندر ایشا یافته هستی تو 


آن توٹی واں زخم بر خود می زیی 
حمله برخودمی کی ےسادہ صد 
در خود این بدرا ہی ہیی عیاں 
چود بقعر خوے خود اندر رسی 


خویش رانشناخت اندم از عدو 
لاجرم بر خویش شمشبرے کشید 
خو ے تو باشد در ایشاں اےفلاں 
از نفاق و ظام و بد مستی دو 
بو خود آن دم تاو العتت مین تی 
همچو آںشہر ےکە بر خو د حبماه کرد 
ورنه دشمن بودة خود را ان 
ہی بذاک تو بوم.آن: فا کیهی 


خد)| کی د لد 

عام لوگ کمتر هس که خدا کہس نظر ہس آتا 2 اس سے مش 
مولانا کے وہ اشعار درج هو چکے هس جن مس انہوں ے واضح کیا 
"هی کے خدا اسطرح کون نظر آ نے وال هستی مس جس طرح که 
اور اشیاء یا هستیال نظر آق‌هی اس قسم ی دید کیلش تو لن ترانی»» 
هر کس و اکس بلکه هر نی و وی کے لیے ایک مستقل حواب ۵ - 
لیکن دید دو قسم ی ے - ایک چشم بصارت سے اور دوسری وجدان 
ہے ۔ اضل دید ہی دوسری قسم کی دید ے اور 
اس کا ا هر مومن کے لیے هر وقت موجود ه » وه مومن جس کی 
ھو بنظر بنور اللہ“؟ کہا گیا کے ۔ مولانا فرماۓ هس که جن 

a‏ یه شکایت هی که خدا نظ ر مس آتا یه ان کا ایتا قصور هه 
صد جلوه رو برو ه جو مڑکاں اٹھائیے ۔ کسی حکم صوق کا قول 
ہے که *"الحق عسوس والخلق معقول»» ۔ خدا تو براه راست چشم 
بصرت کو محسوس هونا هی البته خلق یا ماسوا کا موحود 
E ۶‏ وه هدش لانادفماند هیک یه تملبان جو ظا درو 


اوز چم بص رت 


ta 


هو نا 





باهر ه دوآنکهون پر دو انگلیاں ‏ ر که دینے سے غاب هوحاتا هم لیکن 
معدوم تو نہیں هوتا - لوگوں 2 اپنی چشم بصیرت کے آکے پردے ذال 
ر لهر هس ا على ابصار هم غشاوه““ اور پھر کہتے هس که خدا نظر 
ہیں آتا۔ انشراح صدر کے بعد تو هر ذرے میں آفتاب نظر آنےلگتا ہے : 

هر کرا باشد ز مینه فتح باب اف هرد ذره ہیں اواب 


ديدة نون به چشمکها لب اشنا ذره صحرا دستگاه و قطره دریا آشنا 

(غالب) 
حی ډد دد ا ار مبال دیگراد همجو باه اندر مان اخسران 
دو سر انگشت بر دو چشم نه .هیچ ہن اجات ٤‏ اا 
ورنه بینی ایں جہاں معدوم ٹیست عیب جز انگشت چشم شوم نیست 
تو ز حچشم ات وا بردار هس و انگہای هرچه‌گی خواهی ببس 





" مهس تو ظاهری آنکهی رکھنے کے باوجود انسان باطن کا آندها ےھ » 

اور جو دوست لا پزال مس اس کی دوستی اور دیدار سے کیا حاصل - 
آذفی دید اعت باق پوست انیت دید آں دا شید که دید دوست امت ۱ 
چو نکه دید و دوشت نود کور بد دوست کو باق نباشد دور به 
احوال و مقامات 
صوفیاء کے قلی واردات ی دو تسمس هس - ایک کو احوال . 

پ کے هس اور دوسری قم کو بقامات 1 احوال وه واردات هس 
جن مس عبوب حقیقی کا جلوه د کهانی دیتا ے اور مقامات وه میں 
جن میں عاشق ال ٰہی اپنے معشوق حقیقی سے خلوت میں هم کنار هونا 
_ه - مولانا اس فرق کو دلنہن ک مثال سے واضح کر 2 هی ۔ فرماه 
هین که عروس کا حلوه تو نوشه ہے علاوه دوسروں کے لیے بھی 
۱ 








ہے ۱ ۳ ۱ تشبہات رومی 





نت نکاه بن سکتا هه لیکن خلوت صرف نوشه کو نصیب هوتی ھے۔ 
اس لے اهل حال صوق تو مت ملیں کے لیکن اهل مقام صوفیاء 
موت خال خال هی - ۱ 
حال‌چون جلوہ است زال زیا عروس وین مقام آں خلوت آمد با عروس٠‏ 
حلوه بیند شاه و غ شاه نیز وقت خلوت نیست حر شاه غویز 
حلوه کرده عام و خاصاد‌را عروس خلوت اندر شاه باشد با عروس 
همت بسپار اهل حال از صوفیان نادر است اھل مقام اندر حہاں 
بر کے اقسام 

حعر و اختیار ی مشک عت سے عقدون کو سلجھاے ی مولانا 
ے جا کا کوشش ی ه ۔ نادر تشبمات و دلائل سے کام لیتر هس 
مگر آخر مس همیشه تان اس پر وی هه که خاص قسم کے تحربات 
تفسی کے بغر نه حس ق حقیقت منکشف هو سکتی ے اور نه اختیار 
کی - فرماے هی که جر کے معی هر جکه ایسی بوری اور 
معدذوری مس جیس انسان اغیار سے یا خود اپنم نفس اماره سے 
مخلوب و محبور هو جاتا ے ٠‏ یه جس مدموم .هم جس کو انسای . 
فطرت کبهی گوارا مس کر سکنی- لیکن اپنر آپ کو خدا کے حوالر 
کرت ہیں جو تفت پیدا هوق ے وه معیت المی ی معادت انگیڑ 
کیفیت ه اور یه ترلی سے همم کنار هو نا هم - اس کرفیت میں اسان 
علم اللبی عم مره اندوز هونا ه » غیب و آئنده و گذشته خوادت و 
مظا هر فلب پر منکشف هو جارح هی ۔ ایسی حالت می اختیار و جر 
ی حیثیت و کیفیت اس طرح مبدل هو جاتی ےے جس طرح قطره پنم‌ان 
صذف میں نچ کر قطرۂ آب مهس رهتا بلحه موی بن حاتا کے یا 





دفتر اول: ۱ 2 





مس خام | کسیر سے هم اتا هو کر سونا بن حابی هم - ریاد هس 
که حیات کے درجۂ اولر میں ہنچ کر عناصر کی قلب باهیت 
موخودات کا ایک کلی قانون _ه ۔ رونی.حب تک دن خوان پر 
پڑی عے عض ے جان جاد ے لیکن جسم انسای میں هضم هو کر 
وه روح مس بدل. جاتی هه - مم خیات حیوای کی کیمیا گری د - 
فرماے هس که اس ہے اندازه کر لو که اگر حیوانی جان مس یه 
اعجاژ اور قوت قاب باهیت موجود ےے تو اس جان جال مس جو 
مصدر وحود ه کیا کچھ اعجاز نه هوک ٩‏ امین حیو ای قوت اور 
انسانی عقل ی بدولت کیسی حبرت انگیز باتی کرتا ش : 

اولوالعزمان دانش مند جب کره په اے هی 

سمندر پهاز 2 هس کوه سے دریا ماه هس 
جب ذرا بلند هو کراللهی قوت سے مره اندوز هو جاگے تو اس ق قوت 
١‏ زی کا اننها هوای" 








ایں معیت با حق است وج نیست 
ور بود این حر حس عامه نیست 
حر زا ایشا شناسند ات پسر 
و اکندہ براایشاں گشت.فاش 
اختیار و جعر ایشاں دیگر است 
هست بیرون قظره اخرد و یژرگ 
طبع ناف آهو است آن قوم را 
تو مگوکایں نافه بہروں خوں بود 
تو مگو کین مس بروں بد ختقر 


ج آن اما ره حود ہیا ممیت 
وه ا بکقاد شال در دل بصضر 


۱ رہ۵ ها اندر صدف ها گو هر ا 


در صدف آل در خرد ان تر کی 
از برول خو ںوزدروںشاںہ۔شک ها 
چود رود در ناف مشک چود شود 
3ر دل | کسر خو اق کات ات رز 
جوں در ایشان رفت شدنور جلال 


سے 





۲ے ۱ ۱ ۱ 3 شبات رومی . 





تا کے ور روت او باشد حاد در تن سدم شود او روح شا د 
٦‏ ۳ کرد سین سی ہا کت از تسیل 
قوت حان‌است‌ایناه راست‌خوال تا جه باشد فقوت ]8 حان جاں۔ 
گوشت پاره آدمی از زور حال م شکاند کوه را با حرو :کاٹ 
زور جان کوهکن شق الحجر زور جان جان در انشق القمر 
گر زباں گوید ز اسرار نہاں آتش افروزد بسوزد این جہاں 
حر و تیار 
بثنوی معنوی میں مولانا بار بار جعر و اختیار کی حت ی طرف 
عود کر 2 هس - هر ص تبه نی نکته آفریی کر هس ۔ لطیف مثالول 
اور تشہہوں سے کم لیتے هس - لیکن اس کے باوجود ان کا یه احساس 
باق رهنا هر که به عقده عقل استدلای سس حل هو ه والا هس ه - 
زندی منطق ہے*اورا حقیقت سے ۔ جو لوگ براه راغت زندی کے 
وحدان سے رہ ور ہی ال "کو اسئد د ل اور مثال سے سمجھاے 21 
کوشش کی جاتی ے مگر اس کوشش مس کبهی کہنے اور سٹنے 
و الم :کو تسلی مس هوی کسی قدر عارضی سکن موی هه لیکن 
بعد مس پھر حالف استدلال تشکیک پیدا کر دیتا هم ۔ فرباة هی 
3 میس حس و اخنیار کی فرق کو واضح کرت کے لیے ایک اور 
مثال پیش کرتا هون اور وه به ه که کسی شخص کو رعشد 
هو جاتا ہے تو اس 6 ھاتھومسلسل 2 اراده هلتا رهتا ه - ایک 
دوسرا شخص اہی سرضی سے هاته هلاتا ہے - اگر اس ہے ے مصرف 
دوہی هاتهون کو س‌تعش کیا هم تو اس پشیای هوتی ےہ که 
میں نے یه کیا فضول حر کت ی ۔ لیکن جس کو رعشه ی بماری ے 
اس کو کبھی اس حر کت سے پشیانی نہیں هوتی ۔ پشم|نی خود اختیاری 

















5۲ ۱ 
۱٩ ۳۳ کر‎ 


5 ۳ ثبوت ھے اکر إختيار ۷ هو تا دو ا ے معی هوی جج پشیاقی 


سسجت چج ۹۳۲۲ ° 
رون ۱ 


سه سد 


. دفٹر اول ۱ #۷ ۱ ور سے 


2 کک ک1“"*کگ ٔ.سپج .سس سے تسه 





صرف بختار کو هوتی ه حبور کو کبهی پشمانی نہیں هونی- رعشه 


کی تیش قو یا اختیازی حنش دست» دو توق قسم ی حر کتی SUE‏ 


ات قوانان حر کے کے نطابق-موق) ھی لیکن اس کر باو جرد 
دونو حر کتون کے غرکات حتلف هس اور ایک کو دوسری پر قیاس ہی 
کر سکتر۔ افعال بطورمظاهر آفریدۂ آئن کرد گار هس لیکن جہاں انسانی 
اختیار عر ک ه وھاں حرکات منتجەکی دمه داری کرنۓ والے پرے : 
یک مثال اه دل پر فرقر بیار تا بدانی جسی را از اختیار 
دست کو لرزاد بود از ارتعاش و آنکه دس را تو لرزائی زجاش 
هر دو حنیش آفریده حق شناس لیک نتواد کرد این با آن قباس 
زاك پشمانی که لرزایندیش چود پشماں نیست مد س‌تعش 
یه کهه چکنے کے بعد مولانا فرماۓ هی که یه استدلال عقلی طور پر 
کا گیا ه - عروم یقن و وجدان کو سمجھارۓ کے لیے یه عقل حیله‌گر 
کا حیله هر - عقلی حت خو اه کیسی دلا و یز هو لکن و حدان حیات کا 
مقا پله نہیں کر سکی - زندق کا اصلی و جدانل عقل وحس سے باورا اھ : 


حت عقلی است این ۔ چھ عقل ؟ آں حیلەگر۔ ٹا ضعیفےرہبرد انجامگر 


۱ حت عقلی گر در و ص حال بو د آن دگر تاش ۸5 حت حال ډو د 


عت عقلی سیب و اثر یا علت و معلول کے پیچا ک میں الجهتی رهتی 

کے ۔ لیکن وحدان جاں عالم بادی کے قانون عات و مخلول سے 

بالکل الگ ایک حبرت انگیز چیز ہے : 

" حت عقل و حس اثردان یا سہب مث جائی یا عجب یا بو العجب 
ادال باطن کے اندھوں کے لیس بطور عصا ے جس ہے وه 





۱ 
0 
0 
۱ 
0 





ی ۲ ۲ " ۱ ۱ ۱ نشمیهات رودی 





کسی قدر راسته ٹٹول کر چل لیتے هی - چشم بینا کو سہارے ی 
لاٹھی کی کیا ضرورت ے : 

ژانکه بینا را که نورش بازغ است از عصا و ار عضا كشن فارغ انیت 

ارواح و ابدان 

اکثر صوفیاء کا جن مس مولانا روم بھی شامل هس یه عقیدہ عے که 
ارواح کا اصلی اور ازل مقام ذات باری تعالے ے - روحس ذات ال ٰہی سے 
الگ هو کر جسموں میں حبوس هوئی هی -یا یہ که ارواح 2 خود 
اپنےمناسب اجسام اختیار کی هی : قالب از ماهست شد ے دا ازو - 
لیکن یه سوال باق رهتا هم که ارواح زوال اور فراق میں کیوں 
مبتلا هوئی ؟ سفمر روم اور حضرت عمر کے مابین ایک فرضی 
مکالمر می روم 5 پیام بردار حضرت عم سے من سوال کرتا کل 3 
با کے او چگ حکمت. بود وسر بب ابق صاق درین عا کت ددر 
آب صاق در کل پمال شده جان صاق بستة ابدان شده 
روح کا آب ھان اس مادی عالم یىی مس کیود پنهان هو گیا 
جان صاق کیوں بدن کے تمره زندان میں محبوس ہوئی؟ مغ روح 
کو اس قفس عتصری مس کیون مقید کیا کہا ؟ حضرت عمر حواب 
دی هی که تو ے ایک عجرب مسئله چھیڑا ے ۔ بھلا تو بتا که 
کو ے اپ مع یکو الفاظ سن کیون بند کیا ه - 'معئی' آزاد کی 
تو ے حرفود مس مقید کر.دیا ےے - تجهر اس سے آخر کچھ فائده 
مقصود تها خواه وه فائده خود ت پر اچهی طرح واضح نهی - کسی 
فائدے کے لیر مه ی کو الفاظ مس پا به زیر کر EEE Ut‏ 
سمجھتا هش ؛ تو بهلا مام فواند کو پیدا کر د وا حال قا رو حول 
کا اس میں فائدہ نه سمجھتا تو ان کو عاا م خای مس پا به کل برد 











: ۱ 
کرتا؟ لامتناهی فوائد خدا کے مد نظر هون ؟ - نے نطق ده 
) " الفاظ کا جامه ہن لی خدا جو سرچشمه نطق ے اس کا حرف کن“ 

دیول اجسام ک حامه زے ہتے ِ حواب عن 
گفت تو محث شگرفے می کی معنی" را بند حر فے می کی 





E ۰ 


کس کردی معتی ازاد را بند حرف کردهٌ تو باد وا 

از برات فانده این . رده تو که خود ازمانده در رده 

آنکه از وه فانده زائیده شر جوں ته بیند انه ما را دیده شد 
قا نوف ار نت ۱ 

۱ مولانا اس عقیدی کو بار بار دھراے هی که حیات و کنات مس 
ایک قانون کلی‌یه ہے که عروج و ترق کے لیے هستی" ادۓ کسی وجود 
برک ر تی هم نار هو - مام موحودات می مدارج *موجود ھی - 
سب سے اد هد درحه حاد کا _ه» اس کے اوپرنبات» اس کے اوپر حیوان» 
اس کے اوپر انسان > پھر اسانون کے اندر ے شار مدارج هس - 
عام و عرفان و عشق کی کمی اور بیشی ے جما سے لے کر او لیاء الله 
اور انبیاء تک ے شار درجے قاع کر دئیر ‏ هی - لیکن ادن می 
با لقوت یه صلاحیت اور استعداد موحود ےل که اعلر ی صحیت مس 

د وه اعلر کا هم رنگ هو جاے » جیسے STERA‏ ہی بش گر یی 

. قات پیدا کر لیتا هی -دانه اپتر آپ کو تی ک سرد کرتا ره تو 

۱ وه هرت بھرے کھیت مس تبدیل هوحاتا ے ۔ ندیاں دریا می 

نچ کردریا بن جاتی هش - رو انسان > اندر داخل هو کر زنده 

: اور با خمر بتی یعی‌انسان ی جان اور اس کے شعوز می‌تبدیل هوجاق 

سے ۔ موم هو یا ایند ھن »که کی حت د پر انوار هو جاے هس - 
سرمه آنکھ میں دی گر پیناقی بح حانا ره غرضیکه قانون ارتفا هی 











_ ھ2 ات ری‎ ٦ 


اه ”از خود رستن و بوجود برتر پیوسٹنە؛۔ موجودات میں هر چیز ۔ 
5 لیے ترق ک راهس کشادہ میس اور ترق کا اصول بھی سب حگه 
ایک ھی هدب آپی اذات کو دض بالاتز هسی مس ضم E‏ 
اس کا هم صقت هو جانا: 
سیل خوں آمد بدریا حر کت - دا حون آمد مزرع ذیثت کت 
حون تعلق یافت ناد باہو البشر نان م‌ده زنده گشت و با خر 
موم وهیزم چول قدای نار شد ذات ظلانی او انوار ‏ شد 
سنگ سرمه‌چون که شد در دیدگاں سنگ بینایی شد این جا دیده بان 
ارب خن ایو گزخودرمت شد در وحود زنده پیوسته شد 
رثات 

انان کو بات کر ہے می ہت احتیاط برتی چاهیر - فرماتے هی که 
اسان ی زبان کو سنگ چقاق اور اس کے سه کو آهن سمچه لو ۔ 
آدمی حب بات کرتا ے تو اس کے دهن سے ایک جنکاری تکلی: ۵ - 
فضول سنی هوئی باتوب کو بطور نقل بیان کرنا یا لاف زنی کرنا 
پڑت فتز پیدا در تا ه - زبان ی فتنه انگیزی ی مثال یول سمجھ 
لیجیر که گھپ اندھەرا ے اور چاروں طرف روئی پھیلی ھوئی ے ۔ اگر 
ۓے بروائی: سے کسی کے ایک چنکاری بک دی تو هر طرف آ اک 
لگ جاے کی ۔ بعض ظالود. ے اسی طرح بکواس سے دنیا میں آک 
لگائی ےے ۔ فضول باتیں سیر کر لوبق ھی شرفت کے سی مرت 
کرۓ لگتے هس اور درندگی پر آماده ھوے هس بقول اقبال 
حرفے ملتے راسی توا کش : 

ایں زبان میک و ذو ان وش است 

آنیه مجہد از زباں چوب اتش است 
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الم ان خطر الاسان عظم ولا نجات من خطره الا با الصمت فلڈالک ` 
مدخ الشرع الصمت““ (احیاء العلوم امام غزا ی ) - واضح هو که زبان 
کا خطره بڑا ے اور اس کے خطرے سے صرف خاموشی ی بدولت 
حفوظ ره سکتے ہیں ۔ اسی لیے شرع ے خاموشی کو سراھا ے - 
”ین سکت نجا*» ایک صحای نےرسول کرع* سے دریافت کیا که آپ 
کے خیال می کونسی‌چیز سرے لير‌سب سے زیادہ عظرناک ه - آپ 
_ذاپنی زبان مبارک کو پکڑا اور اسکو زبان کے خطرے سا که کیا ۔ 
منگ و آهن را مزن بر هم گزاف که ز روه نقل کہ از روت لاف 
زانکه تازیی ست هر سو پنبه زار دربیان پنیه وان باشند شرار 
طالم آد قومیکه چشاد دوختند و ر سخنہا عالے را سوختند 
عالر را یک سخن ویراں کند " رو مان آمردہ ڑا شمران کند 
جاهل کو عالم کے اعمال کی وراه تقلید 
نقصان پہنحاتیق هو 
اُنسانی احسام اور غذاؤں کے بابن جس قسم کا تعلق عے اسی قسم کا 
تعلق بعض امور اور انسانی ارواح مین پایا جاتا ۓ ۔ ایک شخص 
قوی اور تندرست ےے - وه بلا نوش بھی بن سکتا .ش بغر اس ے 
که اس کی تندرتی می خال اے - بر خلاف اس کے ایک ضعیف 
م یض کا یه حال هوتا ه که جو غذا عام طور پر صحت افزا شار 
ھوتی ے وه اس بہار کے جسم مس منچ کر اش کی ببازی مین اضافة 
کر دیتی هد برگزیده اور خدا رسیده لوگ بعض اوقاث ایسی بات 
رت هی جو بظاهر کفر اور خلاف شرع معلوم هوتی هس لیکن 
۳ روتای وت ی اکل ان کواے مزر گر یئ اکر 
ون مد خام ان ی نقل کرے تو اس کو شدید نقصان ہنچے ک- 








کے تشہہات رومی 


عالم کا جہل بھی عقل کا رنگ اختیار کر لیتا ے: 
آتکس که بدا ند و بداند که نداند اسپ طرب خویش بافلا کی رساند 
عالم کا کال یہ _ه که وه اپز جہل سے واقف هو - بر خلاف اس کے 
حاهل کو اگر کچھ علم بھی دیا جاه تو وه اس کو جہالت میں 
تبدیل کر لیتا ہے : 

ئایلے گر خا کت گرد زر شود اقص ار زر برد خا کیش شود 

حمل آید پیش او دانش شود جہل شد عل که در ناقص رود 

هر چه گرد علّی علت شود کفر گبرد کاملے مات شود 

حلال و حرام غذ| کے حسمالی و رو حاثی ارات 

غذا کے جسم پر دو قسم کے اثرات ھوے هس ۔ اگر کوئی شتی جسانی 
لحاظ سے قوی» اور تندرست هه اور ایسی غذا کھاتا هش جو صحت و 
قوت آفرین هه تو شتی هو مه کے باوجود اس کو اس غدا سے جسانی 
فائده بہنچے 5 ۔ لیکن انسان کی ماهیت حسم هی بلکه روح ے جو غد | 
کو اس نظر ہے دیکه‌ی هر که یہ حلال کی روزی سے حاصل کر ال 
ره یا ے امانی و ظلم سے ”فو لا01اافریارے هس که حلال اور حرام کت 
اسان یىی روح پر براه راست اثر هوتا _ه - حلال ی روڑی ہے 
حو امانداری اور ختت سے حاضل ق کی هه امان رک دذ هن مس 
علم و حکمت. گا اضافه هونا ے » عشق حقیقی اور رقت پیدا موی کے - 
حرام ی روزی سے حسد و بغض اور حمالت میں اضافه هوتا_ه . 
غذا کے اثرات روح پر حلال و حرام روزی سے رتب هو هس ۔ 
روزی ایک تشم ے اور شالات اس کا کر هید حرام کی روز سے 
کراب خیالات ھی پیدا هوبة هی روح ی نثال ایک چراغ کی 
سی ےے - حلال کی روزی تو اس مس روغن کا کم دیی ے اور اس ہے 











رھ اول 


۹ے 





Er.‏ حرام کی روزی سے اس چراغ میں پانی پر جاتا ے اور چراغ 


عھ جاتا ھے ۔ جب کسی شخص قل میں خراب خیالات اور خراب 
میلانات دیکھو تو سه 422 لو که یه حرام کا لقمه کھاتا کے 


لِقمه کان نور کال 


افزود و 


عام و حکمت 7 دك اژ أقمه حلال ۱ 


حون : (ْمة تو حم بی دوام 
ا دی اندر 5 


9 ا 


آن بو د آور ده از 


8 ۳ حلال 


آب خوانش» حول و یا 


عشق و رقت زايد از لقمه حلال 
حمل وغفاتزاید» ان را دال حرام 
شمه عرو کو هرش 
میل خدمت ؛ عزم رفتن آں جہان 
دی دلا کا توق در دهده تور 


اد پتسا 


سهیل کہتے هی : "من اکل الحرام عصت جوارحه شاء ام ایی علم 
او لم یعلم ۔ ومن کانت طممته حلالا- اطاعت حوارحه و وفقت لایضرات»؛ 
(احیاء العلوم) پعنی جو شخص حرام کهانا ےہ اس کے اعضاء آمادۂ 
عصیال هو جاة هی » خواه وه خود چاے یا نھ چاه ۔ خواه اس کو 
معلوم هو یا نھ هو ء اور جس شخص کی غذا حلال ه اس کے اعضاء 
اطاعت کر هی اور اس کو نیکی کی توفیق هوق ے - 
ویس و مایت 

بقن ے کی مد ارج هس - عا م الیقعن » عمن‌الیفین » حق الیقعن - مولا نا 
فرماے هی کے ا ئا خدا ی ذات پر اپی توحه جاے بیٹھے 
هی ان کی کیفیت کے متعلق | معان کی اصطلاح استعال ہیک جا سکتی - 
۷ ء امان بالغیب هوتا هم يا تقلیدی يا استدلالی - یه ینود 
کیفیتس اس خدا رسیده کے قرب و دیدار ال ہی کے مقابار مس ادے 
هس جس کا قبله توجه خاص ذات حق ہے - جہاں حضور ۵ و هاد 





۸۰ تشبہات رومی 


عیب کا ایا سوال » جس پر یقن کرنا مان کهلاتا_هه - فرما ہے ہیں 
که اگر کوئی شخص سلطان کا هم نشین اور اس کی پوشش کا ممتمم 
یعی توشه خانه کا منتظم هو وه فشروں ی طرح اس کے دروازه پر 
کیون بیٹھۓ لگا - .جس کو سلطان ق دست بوسی نصیب ه اس کو 
بادشاه کے قدمود مس گر کر قدم بوسی کی کیا ضرورت - قدم بوسی 
اکر جە تعظم ق علامت:_ه لیکن دست بوسی کے مقابلر میں اد ےھ ۔ 
غرض یه که حضوری اور قرب تقلیدی» امان اور امان بالغیب ے 
مقا بر میں مت افضل هی : 

هر که عراب عازش "کشت عن سوه امال رفتنش می داد نوشن 
هر که شد مس شاه را اوحامه دار هست خسراں ہر شاهشی اجاز 
هر که با سلطا شود او همنهی درش شسئن بود حیف و غبی 
دست ہوسٹی حون رسید از پادشاہ 5 کر ند پوس پا باشد. گناہ 
که یرد پا نہادن خدمت است بیش آد خدمت خطا و ذلت امت 

کال اور حال کا اظمار خطرنا ک هم 

۹ ایک تاحر کے طوطر کا فة ریات کیاء ده - کمش. اکر 
کے پاس ایک اچها ناطق طوطا تھا - جب یه تاجر هندوستان کے 
سفر کو جاےۓ لگا تو طوطر نے کہا که هندوستان میں ایک طوطا 
مرا دوست هه ۔ اس کو مرا پیغام بہنچا دینا - اس پیغام میں طوطے 
ے اہی حالت زار کا اظہار کیا اور کہا اب قفس میں بند هود ۔ 
کوئی راہ جات ہی سوجھتی - جم هی کچھ بتاؤ۔ تاجر سه جب یه 
پیغام هندوستان کے طوطے کو دیا تو وه سن کر بموش هو کر 
گر کنیا ۔ قاحز ۓ خیال کیا که بیچاره غم فراق کی داستان سن کر اہی 
حال سے هاته دهو بیٹھا - ٹابحر کو اس کا مت افوس هو ا ۔ حقیشت 





در ا ۱ ۸۱ 


76 و تمس بت یلد 
می اس هندوستای الوط کے تاجر کے طوطر کو چھٹکارے ی ایک 
ای کاک بان کر ایشی کات با لو که 
مالک تجھے س‌ده جهھ کر قئس ہے باهر پھینک ده تو ہم پھر 
٢‏ گر آزاد ھوسکتے هو - جب تک تم کو مالک زنده و ناطق 
سمجھتا ه تب تک تمہاری رھائی نہیں هو سکی ۔ مولانا فرماے ہیں 
که حانور تو جانور کا پیغام سمجھ گیا لیکن تاجر کچھ نه سمجھا ۔ 
اس قصے سے مولانا یه نتیجه اخذ کرتے اور اس کی تلقن کرتے هس 
که دوستوں اور دشمنود دونون کی آفتوں ہے محفوظ رهنا چافتے هو 
تو اس کی ہی تر کیب ھے که کال و جال کا مت اظہار مت کرو - 
اگر حم دوسرون کو هیچ معلوم هو تو تم امن و سکون کی زندق بسر 
کر سکتر هو- جباد حسن و هنر کے اظہار مہ زیادی موی 
و هس امت آن ‏ فرما هم هی که اگر تو دانه بتر نو جهر پرنده 
چگ لی کے ؛ غنچه بنے گا تو چر تجھے توژ لس کے - اپنے مقاصد کے 
شکار کے لیے تو دام تو بن مگر دا کو پنهال ر که - اسی طرح اہی 
غنچک کو بھی پوشیدہ رکه اور لوگوں ی دست برد سے اس طرح 
بالا هوجا جس طرح کوٹهّے کے اوپر کی گهاس هوتی تھے ۔ نھ اسے کوئی 
حانوز چرتا ے اور نه خاص و عام ایس پامال کزتے هی - اظہار کال 5 
تو قضا کو دعوت دینا ے - کوئی رشک کر ه لکتا ے » کولی حسد 
کرتا ے » کوئی بغض و عناد ہے خشمگین هوتا ه - ایس شخص 
کو صرف دشمن هی تنگ نهن کرے بلکه احیاب کے هانهود 
ٰ بھی وه پریشال هونا ۵ : 
۱ دانه 9 م‌غکالت بر جنند غنچه باشی دود کات یک 
دانه پهان کن بکلی دام فو غنچه پمال کن یاه بام شو 














۸۲ ۱ تشبهات رومی 





هر که داد اوحسن خود را برمزاد ,صد قضای. ید موه او رو ماد 
جم مہا 9 خش ما و رشک ها برسرش بارد جو آب ار مشک ها 


ذوق مدح افت نفس _ هم 

آفات نفس می ایک بڑی آفت ل وگود سے اپنی مدح سنز کا چسکا ے - 
اس سے نکر و غرور بیدا هونا هش - اس فریب انگیز اور و با امه 
مدح یق مثال آیسر شمه خوش ی ه جس کے اندر میٹھا زهر تلا هو - 
ابر ما تور آشکاز هم لیکن اسن ی جال سوز اور سرت دار 
سمیت یہاں ےے ۔ تعرا نفس تجھے د هو کا دایعا هر کت من اسن مداحی کا 
خریدار اور اس تعریف و توصیف کا طلبکار نہیں ۔ یه مداح تو عض 
اپی غرض سے خوشامد کر رها ه ۔ مگر میں اس سے کونی اثر قبول 
هی کرتا۔ ذرا اس پر غور کرو که !گر وه مداح انعام نه پا کر 
شپاری هجو درے لگے و تم کے ای نود که هو و با ہی۔ 
ملح سے تو تب ے نیاز هو سکتا عے جب هجوو ذم کا بھی تیرے 
او پر كوف اثر نه هو - لح حاو ے کی طرح یھی اور دجو خراب 
اور تلخ غذا کی طرح بدمزه اور کژوی عسوت هوی ہے ۔ لیکن 
اام کار نتیجه دونوں کا خراب هرن ریاده جلوا اڈھاتے رھنے سے بھی 
خوں مس خرای پیدا هوتی :ھے اور جسم پر پھوڑے نکل آے هس - اسی 
طرح اپنی تحریف سنن کا شوق بھی رفته رفته روح میں سرایت کرتا 
رهتا ے اور انسان کی روحانی زندی کو مسموم بناتا ۵ : 

اوچوبیند خلق راسرمست خویش از تکبر می رود از دست خویش 
او نداند که مزاران را خو او دیو افکند. میٹ اندر اب جو 





دفتن اول ۱ لاہ 





٥ۃ‏ ی الرس حاں خوشاقمه‌ایست ‏ کمترش حور کو پرآنش لقمه‌ایست 
a |‏ بان 9 دوقش اشکار دود او ظا هر شود با یال کار 
7 





تو مگوکاںل مدح را من کے خرم از طمع می گوید او من ے برم 
بافحت گر هجو گوید برملا روزها سوزت دات زاں سوزها 
آن اثر می باندت در اندروں درمدی ایں حالت هست آزمون 
آں اثر هم روزها باق بود مایه کم و خداع جاد :شود 
حون شکر ماند ال تائس او بعد چندے دمل ارد نیش جو 

رسول کر عم کو پسند نه تھا که ان کے اصحاب تعظیماً ا ن کوآنا 
دیکھ کر کھڑے هو جائی - امبر معاویه ہے روایت هم که 
رسول کر کہ کے فرمایا جسن شخص کو یه بات س‌غوب هو که لوگ 
اس کی خدمت می کھڑے رهی اس کا ٹھکانا جم مس ے - 

تا سط و بلا وشعه | ساب وید 

مولانا کر نردیک اولیاء اھ بدرجهٌ کال صفات اللپیه سے اسی طرح 
متصف هو جاح جس طرح لوها آگ مس پڑ کر آگ که اکش 
E‏ حامان هو جانا هم اگو کوی شخص لور الہی کا طالب اھ 
تو وه براه راست خدا سے بھی لور حاصل کرسکتا ہے اور ایسے اولیاء 
سے بھی جو نور ازل ہے مستیزهوگتی هس ۔ اسی نور سےفیضیاب هو_۵ 
کی وجه سے رسول کرع* کو اللہ تعال ے سراج منبر کہا - خدا ے 
آدم پا جوھر انسانیت مس اماء کا علم رکه دیا۔ اب هر انسان 
ال حوهر کی احاگر. کر کے ٹور معرفت حاصلی کر مکتا ه ب 
اکتساب بالواسطه ه بگر اس کی اصل نور علم اہی ه اس ق 
مثال یه ه وه پائی بر اه راست ندی میس سے بھی لے سکتے هس اور 
اس گھڑے مس سے بھی جو اس ندی ہے بهرا گیا ے ۔ یا دوسری 














۸۳ ۱ اج بات ي 


سس و سس سا لس سس 
سیر 


مثال یه .ه که روشی براه رامت مورج سے بھی حاصل هونی 
ے اور چاند سے بھی جو خورشید ھی کی روشتی کو منعکس کرتا ه - 
شمس و قمر کے علاوه کچھ روشی ستارود می بھی هوتی ہے ۔ چنانیہ 
ستاروں سے بھی مسافر اپی راہ تلاش کرت هی اور تاروں ی چھاؤں 
بهی کسی حد تک طلمت ربا ےے - چناچه رسول کرع* ہے اپنر 
امحاب کو جوم سے تشبیه دی ی مولانا خم اور کدو ی تشییه 
بھی استعال کر هی - شراب خواه مٹکے سے لو اور خواه کاو سے 
شراب شراب هی ه - غرضیکه انساتوں کو جو فیض روحانی پیشواود 
سے حاصل هوتا ےے وه فیضان اہی هی رف جس کا سرحشمه خود 
دا کد ایک چراغ سے هزارون چراغ جل سکتے هی - تم ہلے 
چراغ سے نور حاصل کرو یا آخری چراغ سے› نور وهی ےے جس ی 
بدولت ده سے>دیا حلتا رها_ش : 

7 را او عویش اس)ء مود دیگرال را ز آدم اساء مس کشود 
آب خواه از جو جو يا ازسبو کس سبو را هم مدد باشد ز جو 
نور خواه از به‌طلب خواهی زخور نور مه هم زافتاب است اه پسر 
مقتبس شو زود چود یایی جوم گفت پیغم‌ر که اصحایی جوم 

حدیث : *"اصحایی کلنجوم - فبایهم اقتدیم اهتدیم -») 

خواه ز آدم گر نورش خواه ازو خواه از خم کر ہے خواه از کدو 


حون چراغر نوز شمع را ال هر که دید آن را یی آل شمع‌دید 
همچنی تا صد چراغ ا مل شی ئا ار اقا ال مد 
خواه از نور پس بستان تو آں هیچ فرقے نیست خواه از شمع داں 
خواه نور از اولی بستان به جاں خواه از نور پسی فرقر مداں۔ 





۱ ۸۵ 
لقمه و لقمان ۱ 
انسان ی روح کے اندر ذوق حکمت موجود ے یعی هر انسان 
بالقو_م لقان هه ۔ لیکن حرص و هوس کے لقم اس پر حکمت کا 
دروازه بند کر دی هس - هوای لقمه مس لقان کا مضطرب هونا 
قابل افسوس بات ه ۔ اے انسان تو مت نان کور (ناشکرا) اور 
بھوک ندیده ے ۔ مہاریی حرص ے جس لقم حرام کو که‌چور 
سمجھا وه دراصل کانٹا تھا د جان ج وگلستان ال ہی تھتی اس کے پاؤں مس 
کانٹر ی انسانی روح کی مثال یه هم که ایک شخص اونٹ پر 
سوار ےے اور اسی اونٹ پر پھولوں ی ٹو کری لدی ے لیکن اونٹ 
راسشة جانا هو | کانٹوں هی پر منه مارنا جح حاتا ھے - آدمی حو اپی 
ماهیت میں عالم آفاق سے زیادہ وسعت رکهتا اور تام جہانوں 
" کا بالقوۓ مسخر ے ایک کانش کے پیچهر اہی ماهیت سے روپوش 





هو جانا ۵ : 

هر ت لے کرو 
از هوای لقمهة !ین خار خار 
ځار دان آل را که خرما دیدہ 
حان لقاد که کستان خداست 


اشح امد این وحود خار خو ار 
اشکرا تنگ کار پر یھٹ ساٹ 
هیل تو سوو‌مغیلان است و ریگ 


اے بکشته زین طلب بر کوہکو 
ادمی و می نگنجد در حمہاں 


وقت لقان است اب لقمه برو 
از کف لقان برون آرید خار 
زا نکه سس تال کور و بس ناد دده 


N مصولف‎ 

(ص‌د مسلال) 
کیہ مش در تو صد کلزار رست 
تاجه کل جیی زخار اے ص ده ریک 
(حقسر و ٹاچیز) 


نا کو یا آن کاستای کو و کو ؟ 
در سر خارے همی گردد نہاں 
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لے " دفتر اول 0 ے۸2 


" وه عقل ادال کو جسے وه کہس کبس عقل حزوی بھی کمتر 
هس حقائق حیات ق سبت یقعن ‌آور ہس سمجھتے - مد ھب کے معاملر می 
ایک وه طبقه_ف جسے مولانا مقادول کا گروه کهتر هس - یه لگ 
ے سؤوچے سمجھے بہلوں کے اعال و اقوال کے تقال هس ؛ ان مس 
نه پصرت ‏ ق نه حکمت + دوسرا گروه وه ه جوا استدلال بت هر شر 
کی حقیقت کو سمجھنا چاهتا شرت امن کو و کی ھی حقیقت تک رسای 
ہی هو کیونکه عقل استدلای .کیش وجدان حیات ممکن هی ہش د 
ان کا علم ظی هونا ه اور ظن حقیقت رس مهس هو سکتا - درا 
سے وهم سے ان کے عقیدے کی تعر گر جاتی .ه لهذا نه مقلد 
کے اعمان کا اعتبار ہے اور نھ استدلالی کے اغان کا - ان الظن لا یغی 
من الحقی:شنیئاً ے کت شخص کی مال ایک اند ه ک ال اه 
اندها عضا نم :تول ٹول کر راعته چلتا اور اپنے آب کو 
ٹھو کرود سے اتا ره ۔ عصا لکڑی ک5 پاؤں ےے جس کے سہارے سے 
اندها جچلتا _ه : 





ض3 ھزاراں ز اهل تقلید و فان افکند چان نم و هم در گان 
بظن تقلید و استدلال شاب قاع است و حمله پر و بال شاد 
شبه می انگیزد آں شیطان دون درفتند ایں حمله کوران سر نگوں 
پات انتدلالیان حوہس بود پا چوبی سخت:ے مکی بود 
پا ے نابینا عصا باشد غەا 3 21+ شرنگون او بر حصا 
(منگریزے) 

اب سوال په ےے که یه اند ھے بھی کسی نه کسی طرح ایک 

وه مار هوه تھوڑا راستہ حل لیتے هس یا نہں؟ اس کا حواب 

مو لا نا يه دیتر هس کا ای تقط اند هر اور ان ک لاٹھیاں هی هونس 





٦ئ‏ اد سے مد ےی 





اور آنکھوں والے موجود نھ هوه تو ید اندے گر مس کر قا 
هو جاۓ ۔: آنکھوں والے ان اندهون کے معاون ھوتے میں ان ی 
رهنایی کرد یز ھی 2 وسرسته لوگوں سے اور چیزود سے ڈکراے سے 
ان کو چا ھی اگر عالم روحانی کے دیده ور دنیا مس موجود له 
هو ے نو تقلید پسند انسان تقلید کس ES‏ اگرحه وه محضص 
ے بصر اور ه تحقیق نقال اور لکہر کا فقس .هه لیکن لکر تو کسی 
5 خدا فقتر ی دای هونی هه ۔ ہی حال استدلالی حکم کا ے ۔ 
۳ انییاء و اولباء کے الہامات و وجدانات نھ ھوے تو مد حکم کا 
استدلال بهی اس کو راسته نھ د کها سکتا - اکثر حکا استدلال سر 
انہں حقائق کی تائید کرت ی کوشش کرے هس جو استدلال نے 
حاصل نه هوثٌ تھے اور نه استدلال تشفی مخشی طور پر ان 
کے متعلق یقن پیذا کر سکتا هی - استدلالن بھی جو راسته حلتا ه تو 
کسی دید ور ک روشتی نی حلتا هر - کوراند نا کرت والر. کا 
بمعامله بھی اا ھی کے : 
با عصا .کورال اگر ره دیده اند در پناه خلق روشن دیده اند 
۳۴ نه بینایاد بدندے و شمان جمله کوران خود مردندے عیان 
ا وراد کشت‌آید ے درود. نے عازت ےا یارجا و سود 
ETN‏ رحمت و افضال شان در شکستے چوب استدلال شاد 
این عصا چه بود قیاسات و دلیل: آن . عصا کد داد .شان بینا جلیل 
8 ار پل نر کر لے دیا گیا مها نا که م وا دا 
کی رهنای میں یه اندے بھی کچھ قدم چل لی لیکن بعض اند .هه ایسر 
هی که مدان بینا کے شکر گزار هوه ق مجاے آنهی پر لاٹھی 
بڑھاتا شروع کردیتے هس یه ان استدلالیون کا حال ےے جو انبیاء کے 





۳ OS 2 





متکر هو جاے هس اور روحانی حقائق کو لا یع سمجھنے لگتے هس - 

مقلدین کا بھی ہی حال هه که وه بعض اوقات اهل بصیرت پر 
لٹھ چلاۓ لگتے هی سه ۱ 
او عصاتان داد تا پیٹی ادد آن عصا از خشم هم بروے ز دید 
چوں عصا شد آلت جنک و تفر آں عصا را خرد بشکن اه ضریر 
حلقهٌ کوراں چه کر اندرید دیدبال ,را درمیانه آورید 
ماد یت پا دهریت کا سر چشمة اذشس و افاق کی فطرت ی لاتنا هی من 
انکار ے ۔ اگر کسی شخص کو اس کا احساس اور یقن هو جاے که 
نفس انسایی کی کنات لامتنا هی هس اور عاام ل ہی ایک عالم‌بادی 
هی باکه خدا اق کائنات نی س کز خلاق کے کردا گرد لا مقناهی 
عوالم دائره رون دائرہ موجود ہیں اور مز لحد نش عالم ظم‌ور می 
آے رھتے هی - "کل یوم هو فی شان“ تو نف انسایی ی لا محدود 
مکنات اور خلاق عالم کی ناقابل احاطه قدرت کا قائل هو جاے۔ 
| یلیس اس زاویه نگاە کا مثل ره جس کو آدم ایک حدود می کا بت 
نظر آیا اور وه بالقوے عالم اشیاء اور مسخر کائنات آدم ی با هت 
کو نه دیکھ سکا۔ مولانا فربات. هس که فطرت ی لاتناهی تو 
عالم مادی میں بھی نمایاں ے - سورج کو دیکهه که اپتدا_ے 
آفرینش ‏ وه د حساب. ور و نار اطراف عالم, می بکهس رها .۵ 
اس کے باوجود اس میں کچھ کمی د کھاتی نہیں دیتی » جو کچھ وه 
خرچ کرتا ے اس ی ساته سانه تلا هوتی جاق نے ء جتنا کچھ 
دیما هم ایا اپتے باطن مس سے لجا حانا ه ‏ رمانه حال مس طبیهء‌یات کے 
ماهرین اس کی طرح طرح کی توجیهات پیش کر رھے ہیں که سورج کے 
نور و نار میں کمی کبود نہیں هوتی » کوئی نه کوئی طبیعیاتی توجیه 


.۹ ۱ تشہیہات رومی 


تسس تس 2 س یتست 





شاید اس کو قابل فہم بنا ده مکر فطرت اور خلاق فطرت کی 
لا متناهی خلاق اور موجودات کے لا حدود کنات کا قائل از روم 
وجدان و امان یھ جانتا ی که خدا کی قدرت می قوت کے ناقابل تلف 
خزا ے هی اگرچه مظاهر نی اس کا ظہور ایک تناس اور حساب سر 


هوتا ے ۔ عالم مادی سے سورج ی مثال پیش کرنه کے بعد مولانا 
اس سے عالم حال و نفس ی متعلق به نترجه نکالتر هس کر جس طرح 
سورج کو فطرت کے باطن سے هر دم نی انرجی ملی رهتی ے اسی 
کی ہی غاب ے کی فوتی اھر یریچ کب 
اور اس فیضان کی کوئی انتہا می سولانا کے نزدیک انسان > 
مقاصد لامتناهی هس کیونکه ان کا منتهیی خدا سے ۔ "والی ربک النتهلی» 
ول نا کم ریاست؛ اور زندق کا مقضد مسلسل جد ی جمد اور 
پبروی ے - پیشه عالم مس انسان ایک شکاری ه صه 

بزیر کنگرۂ کمریاش م‌دانند . فرشته‌صيد و پیز شکار و یزداںگر 
فرماه هی که شکار کے اندر جاد بازی ہے دریغ نھ کرنا چاهیر 
کیو نکه جاں باختن هی جان اندوختن کا لازمی ذریعه ه سه 

در شکار بیش جاد باز باش همچوخورشید جہاں جاد بازباش 
جال فشاں اتاد خورشید اند هرز دم تو می شود پر می کنند 
در و حود آدمی حاں و رواد ممرسد از غیب جود آب رواد 
هر زماں از غیب نو نومی رسد وز جمان تن برود شو می رسد 
جال فشان ام آفتاب معٹوی س جہاں کمنه رابنا نوی 

اخلاقمہات و سات 


مولانا اخلاقیات و فسات کا ایک اهم نکكته بیان فرماسه هس کہ ا کر 


دفن اول ۳ ۹۱ 


صقات ایس هس حن کو على الاطلاق صفات حسنه سمجھ لیتے هس 
حالانکه ان ی کیفیت بھی علم کی سی ےے جو ایک ے ظرف قوت ے » 
اس کا مفید یا مضر هونا اس مقصد پر متحصر هه جس کے لے اس کو 
کل کا جاے نے 

علم را برتن زی مارے شود علم را بر جاد زی مار شود 
ہی اصول اخلاقیات میں بھی کارفرما ے - بذل وچود » ایثار مال بلکه 
حان کی قربانی بھی نی نفسه نھ اچهی ه نه بری » اچها یا برا هونا اس 
غایت پر متحصر ہے جس کر حصول کے لے به قربانی کی کی .۵ - 
فرماے هس که رسول کرع کے خالف کفر بھی تو جان و مال ت 
قربانی کر تھے لیکن مقصود > مذموم هوت‌ي وجه بت 
حاں فشانی اور زرفشانی مس جس قدر وسعت اور شدت هوق اسی قدر 
و انسان کو تباه کرے کی - کفار قربانیال اس لیر کر.ة تھے که 
حضور نی کرع پر غالبا خاس عه 

اشتراں قرباں همی کردند تا چیہ گردد تیغ شاد بر مصطفے 
کسی سلطت مس بادشاہ کا ایک غلام باغی هو حاتا ه » خڑاے پر 
قضه کر لیتا رو لو کون کو ابا هم خیال اور هم کر پیات کے لیے 
بدل و جود ک دریا انا غے اور اس ظلم کو اپنے نزدیک عدل سمجھتا 
اش مگر ید عدل » به سخافت ؛ یه ایثار کربب اخلاق اور ظلم می 
معاون هو جاۓ هس للہذا اخلاقی صفات کو بھی متصود سے الگ 
رگ میں د دک چنا چا ھی - مقضود ی خرایی سے ان صفات می حتنا 
کال پیدا کیا جاۓ گا اتنا ھی مبودی. انسان کو زوال اه 5ے 
چون غلام باغیئے کو عدل کرد مال شاد بر : باغیان او بذل کرد 
طرفه تر کارا همی پنداشت عدل کز سخاوت کردہ ام ایثار و بذل 


"سو ,“پت ارہ DD‏ "۳> 66-۰ سسنْٹ- 
e‏ 


۹۳ 5 د شبات ۶ وی 





بنده پندارد که او خود عدل کرد مال شه زا بر مساکس بذل کرد 
عدل اي باغی و دادش پیش شاه چه فزاید ؟ دوری و رو م2 سیاه 


خود ابی اور دوسرود کی ,مجان کس قدر دشوار هر 
,کسی ایک انسان کے لیے دوسرا انسان آسانی سے پوری طرح قابل فہم 
ی هو سکتا - اکثر انسانول کے ظاهر و باطن میں زسن و آسان کا 
فرق هوتا هش - شیخ سعدی فرماے هس که علم اور بعلومات :کے 
لحاظ سے انسان کس پایه کا ے اس کا اندازه تو چند گھنڑ کی گفتگو 
مین هو سکتا کے لیکن مث ٹیل جول کے باوجود برنون تک ایک کو 
دوسره کے باطن کا حال معلوم نہیں هوسکتا ۔ نفس ی چھی هوی 
خبانتی عرصه دراز تک ظاهری نکاهون ہے پہاں ی هی ۔ 
کسی کے حت الشعور میں کیا میلانات نفس کے پمال خاے می 
موجود ھی ان ی بابت انسان خود اپے آپ کو دھو کے مس رکھٹا 
ہے چه حائیکه وه دوسرود پر عیان هوسکی - لیکن یه ضروری نس که 
ال اند شعور میں ادے اور اسفل میا نات هی پوشیده ھول » ایسا 
بھی هو سکتا ے که ظاهر میس ایک شخص ی نا ی معلوم 
هونی _ه لیکن اس وراه کے اندر بلند جذبات کا خزانه موحود هر 
جو ظاهر ی آنکھوں کو نظر نہیں آتا ۔ شب وت هی : 
تواں شناخت بیک روز از شائل مد 
۲ 43 ا تاش سا است پائکاہ عاوم 
ال ال نی اکن مباش ا غره: نکی 
کہ کت نفس نگردد پسالما معلوم 


بو لانا فرماه هن 
دیق بات تا تی سر ادس ۰ آشکرا گرد از بیش و کی 

















اس کا جاننا آسان ہی که بدن ی دیوار کے اندر اور تحت الشعور ی 
راون مس بلند افکار و میلانات شریفه کا کوئی گنچ ےہا ےہ 
با عض چیو نٹیوں » سانیوں اور اژدھاؤں کا ٹھکانا ےے 
زیر دیوار بدن نضست یا خانة مو است و مار و ادها 
نفس کی گپرائیود می کیا کیا پوشیده ه اس کا صحیح علم نه اپنے 
آپ کو ھوتا ھے اور نه پار و اغیار کو - پورا علم تو خدا هی کو 
هو سکتا ره جس پر هر مان عیال هه 

چه دانند سدم که در جامه کیست 

نو یسنده داند که در نامه چیست (سعدی) 

شد کے دروع کے باوجود مرید معتقد کا فروع 

مولانا فرما ہے هی که آن لوگود کی سبت کیا راے تام کرنی چاھے 
جو ا ای بر کر شخض کو امام وف اور ول اهار علد 
سمجه کر اس کے متعلق خوش عقیدق مس عمر گزار دیتے ھی ؟ 
مولانا اس کا حواب یه دیتر هس که جهوثا امام تو م‌دود هی ے 
اور اس ق عاقت ٠‏ ى الدار والستر عے لیکن دهو ک کهایا هوا م‌ید 
جات یاب هو سکتا ے - اس کی وجه یه ه که وہ امام باطل 
کو اپه تصور مس اخلاق فاضله سے متصف سمجه لیتا ے اور اپنے 
آپ مس وه خوببال پیدا کرے کی کوشش کرتا ے جواس کے امام 
بای دز حقتفت مو خود می < امن ےمتعاق مولانا ایک عم مال پیش 
تررة هی ۔ ایک شخص اندهمری رات مس جب که قبله ی سمت 
معلوم کرے کا قو نی دربعه له هو کسی ایک قاط ت 
کو لھ ی شخت سمحق کی غاو-ادا دنا ے نو اس یق به عار 
از روے شرع باطل نہس هوتی - ہی حال کسی بد باطن کو قبل 


م۹ ۱ 1 ۱ تشبیہات ری 





توجه بنا لیر کا ے ۔ سید سے اگر اچھے افعال سرزد هوهٌ تو وه 
کروی 2 لش مفید هونگ در آن حالیکه جھڑے مو قد کو ان 
سے کچھ فائده نه ہنچیگا - ص ید کا قصد نیک تھا اگرچه اپنر شد 
کو جو عض جسد ے روح تھا اس ے روحانی لحاط سے جانداز سمجه 
لیا تھا سه 

ییادز طالب"اید . و فروغ در حق او مانع آید آن دروغ 
تصد ننک خود حاۓ رمت د کر اکان امت »ان امد د 
مد را رومی مماید کالما که ندید آن هیچ شیخش سالہا 
حول غری در دل شب قله را قل ے۔ وای ماز او را روا 


زن و شوهر میں باهمی فناسبت 

زن و شوهری موافقت مزاح کے متعلق مولانا جوی کے 
جوڑے کی مثال پیش کرے هس ۔ ایک شوهر زوجه کو خاطب 
کر کے که رها ه که زوجه کو زوج سے همرنگ و هم صفت 
هونا چاھئے تا که خانی زندگ عمدی سے چل سک - جونی کے دونو 
جزو طرز و انداز اور رنگ و روغن میں باهم موافق هوه چاهثی > 
اگر جوتی کا ایک پاؤل فراخ هو اور دوسرا تنگ هو تو دونو ے کار 
هو جائینگ ۔ اگر ایک پاؤں کسی اور رنگ کا اور تنگ اور دوسرا 
پاؤں کسی اور رنگ کا اور فراخ هو تو کون صد معقول ایسا حو تا 
بہنیگا ؟ اگر ایک پاژد کو بھی جوتا کاٹتا هو تو اس کی تکلیف دوسرے 
پاد اورسارے جسم کو منچیق اور سہولت سے چلنا دشوارهو جائیگا ۔ 
عورتوں کی تحقبر کرۓ والے عام طور پر عورت کو جوی سے تشییه 
دیتے هس جو پامال رهتی ۵ اور مد جب چاه پرانی کو چھوڑ 
کر تی ہن سکتا ے ۔ یه نا معقول انسانوں ک باتی هس ورنه بیوی 





دفتر اول » ۹۵ 





کے ساته حسن سلو کے اسلام کی تعلم کا ایک اهم جزو ےے اور 
رسول کرع صلعم نے فرمایا که تم میں سے اچها مسلان ومی ے 
جو اپنے گھر والوں کے ساتھ اچها ه اور آخری خطے مس بیویود 
کے ساتھ حسن سل وک کی خاص طور پر تا کید کی اور فرمایا که تم 
ان ک متاجی اور ے سی سے ناجائز فائده مت الها - مولانا ی 
تشہب مس یه خوبی ےہ که ماد عورت هی جوتی نہیں بلک سرد و زن 
ملکر جوتی کا ایک جوزا هس جن کے هم صفت هوه هی سے 
زندگ کا راسته اچهی طرح سے کٹ سکتا_ش - 
بیوی ق زبانی فرهات هن : 
جفت مال حفت باید هم صفت تا" برآید کار ها با مصلحعت 
جفت بايد بر شال هم دگر در دو جفت کفشی وموزه :در نگر 
اکر کر "کشت از دو تنگ آید ببا " هر دو حفتش کار ناید س ثرا 
حفت دو یک خرد: و آل‌دیگربزرگ حفت شس بیشه دیدی هیچ کک 
زن و شوهر مس اگز موافقت نہ هو تو دونو کے لے افراق و 
طلاق ھی ملاس هه مولانا فرما ه کہ کاٹ ے وال جوق سے مت اه 
که آدمی ننک پاود هی تر - ۱ 
پا تهی‌گشتن به است از کفش تنگ رم غربت به کساندر خانه جنگ 
اس کے ساته ھی ایک دوسری تشبیه بھی ےہ که زندگ کو 
5 لدا هو | او نٹ سمجھ لوء اس پر دائں بای دی هو هد دو تھیلے 
هم وزن ھوے چاهیی - اگر دو تو کا وزن برابر برابر نه هو تو مال 
اونٹ کی پیٹھ پر سے سرک کر گر جاتا ہے ۔ 
ژاست ماید بر ٹس حفت جوال آل یکی حال و اك پر مال ل 


بو تشبیہات رومی 


ماد رزق مقدر کی نسبت ایک قصه یاد آ گیا جو درج کرت کے 
قابل ھت - 

روایت بے که ایک شخص دانا و معامله فہم تھا لیکن ابی 
گم انش کے باوحود وه نان شبینه کا تاج رهتا تھا ۔ ایک روز 
بهوکا اور خمران کاروانول کے راستر پر کهژا تھا - دیکها که اونلود 
کی مال سے لدی شوئ ایک قطار ره پیا ۓ - وه‌گهنشون کهژا رها اور 
اونٹوت کا شال خم هو نہ پانا تها - آخری اونث کے ساته ایک 
شخ تھا اس عم پوچها که به اونتزن کا قافلة اور یه مال گس 
و دا گر کا ھے ؟ اس ۓ کہا که مس هی ان کا مالک هود - 
بهوک دانا ے کبا که تم بڑے خوش غت هو ؛ ضرور عماری 
عقل بهی مت معامله فمم هو که مم ے عجارت ہے اثنا فروغ 
اتا کیا ذرا به تو بتاؤ که ان او نون پر کیا مال لدا ه؟ اس. بے 
کہا که هر او نث پر ایک طرف دو من گیہؤں: هه اور دوسری: طرف 
دو من ریت ۔ غقله‌زد .رم گیا که یھ ریت نیون لا درو تھی نگ ؟ 
۳ 2 کا که اونث کے دونو طرف وزن برابر هونا چاهتی ورنه 
ال اون کی پیثه پر مس ٹکتا اور گر جاۓ: کا انديشه رهتا.ه - 
دانشور ۓ کہا که دونو طرفون کو هم وزن رکھنے کی ضرورت تو 
درست لیکن تم ۓ خواه خواہ ریت اکا بوجه لاد ے ین مجاے یه کیون 
و گیا که ہیموی هی کو ما ہک کر دیتے تا که دونو طرف 
گیہوں کا وژن برابر هو جاۓ اور اونٹ پر بوجه بھی زیادہ نه پڑے ۔ 
۳ 1 ما ۵ کے کیا عقل کی بات کمی » محهر مال لاد ے 
ھوے یه بات ہی سوجهی » کم مت سوحه بوجھ کے آدمی هو » کہو 
مهار پاس کنر آؤنٹ اور تا مال ےے ؟ اس ے کا که هی 
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تو دو روز سے روی میسر نہیں آئی - تاجر نے کہا: سبحان الہ ! 
مال ایک کو دے دیا اور عقل دوسرے کو۔ بھائی ایسی عقل 
ے رزق عم کو مبار ک ! هم احمق هی اجھے هی - شیخ سعدی 
کہتے هب 

اگر روزی بدانش بر فزودے چو ادا تنگ تر روزی نبودے 
۱ پنادان :ان چناں روزی زساند ‏ که دانا آندر آں حمران ماند 

دانا کے پاس ایک دانه هس اور جس کے پاس داے هس اس کے 
پاس دا نای نہیں - واقمالحروف کو ایک حافظ حی کلستان بوستاں 
پڑھاے تھے اور اس آخری شعر مس دانا کی جکه دانه پڑھتے تھے 
که نادان کو خدا اس طرح روزی منچاتا ه که دانه اس کے پیٹ 
کے اندر جا کر حبران هوتا ہے که میں اس اخمق کے پیٹ مس کینۓ 
نج کیا » کشخ عقلمند ی روزی کیون نه بنا - 
مان ے۔ کیال انسانون کا عیب پوش هر 

دئیاوی زندی ای ال هت عیب پوش هویا هی - دولتمند کے 
لی ورب اس ہے ذهک جاے ھی۔ آسی لیے کسی شاعر 4 زر کو 
ستار عبوب اور قاضی‌الحاحات کہا ےے حو خدا کے صنات هس ۔ 
عردب کے تھوڑے سے عیب کو بھی لوگ بانس پر چڑھا دیتے ھی - 
عر یب بیچاره بدی کم کرنا ے لیکن بدنام زیاده هوتا _ه حیسا که 
مزا غالب ے اپی شراب نوشی کی بابت ایک رباعی مس کہا ے 
که هم مفلسون کی : شراب نوشی بیم‌وده کوشی ه هی ے جس سے 
بدثامی کے سوا کچھ حاصل نہ هوتا - معلوم هو تا ه کہ سای همس 
بای ق جاے چھلنی می شراب دیتا ے ؛ نیچے دامن تر هو حاتا غے 
اور اوپر لب تر ہی هو د = ہی تر دامی یا بدنامی ھی ھارے حصے 








بات رومی_ 





میں آئی ے : 


آ‌را کهزدسته زری پامال ات۷ رسوائیش نیز لازم احوال است 
لب تر نشد و دامم آلوده ز مر ساق مکرش پیاله از غربال است 
مولانا فرماة هس که دنیا دار کو مال کی ضرورت ریاده در 
عیب پوشی ی وجه سے "هونی ره » خواه وه حاقت ی زندق یہر کرتا 
۶ اور خواہ قسق .و فجون کی ۔ عوام کے زبان اس کے متعلق جد 
و کے اض کے اسراف کو سخاوت اور اس کی عیاشی کو رنگیی 
کہتے هس وه کوئی جرم کرتا ه تو روے کی بدولت سزا سے بچ 
حاتا ۵ - روپیه خرچ کر کے وه حکام رس هو حاتا ی » حکمزانون کو 
وت ھا لیا ہے ۔ ۔سیان: پهش_ کوتوال اب دزن کے 6 امن 
شخص مس کوئی ذاتی هنر یا کال نہیں هوتا که کسب کال سے وه 
عزیز جہاں هو سکے۔ نھ اس کے اخلاق اور اس کا تقوے ایسا هون 
ے که لوگ دل سے اس کی عزت کریں - ایس شخص کے هاته سے 
حب مال جاتا رے تو دنیا دارون کے نزدیک اس کی عزت دو کوڑی 
ک ی رهتی- اس ک خو بیوں کا راگ الاپنے والے: اس دستر خواد 
پر کها_د اور اس کے گر گا ت:والے اس کی مذمت کرۓ لکش :دی - 
ہو لانا فرماے هس که ایسے ث خصوں کے لیے مال ایا هو تا ھے 
جیسے گنجے کے سر کی ژوبی -علم.و اخلاق کے۔لحاظ سے یه ے کال 
صاحبال مال گنچر هوه هس » ان کا گنچ مال سے ڈھکا رھتا ے۔ وہ 
لوگوں کے سامر ثویی اتارنا نہیں چاه لیکن یه زر و مال ی 
سر پوش وی اگر گردش روزکار سے کبهی اتر جاے تو ان کا گنچ 
مایا هو حاتا _ش : ۱ 
ل و زر سر را بود همچون کلاه کل بود آن کر که مازد پناہ 
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کسر را که زر پیش آورده است عیوبش همه در پس پرده است 
۱ (ظہوری) 
ایسوں کے مقابلے مس جو شخص خوبصورت بال» زاف دوت اور 
جعد رعنا رکھتا ے جب اس ی ٹویں اتر جات تو وه اور زیادہ جمیل 
معلوم هو تا ھے - 
جس شخص کے مموده صفات اس ی هستی کا حزو هس اس کو 
عیب پوش مال کی کیا ضرورت ؟ اس کے صفات ے زری کے ساتھ 
اور زیاده دلکش هو جاۓ هس : 
آنکه زلف و جعد رعنا بایدش چوں کلاهش رفت خوشتر آیدش 
مولانا مہاں ایک اور تشییه سے کام لیتے هس اور فرماے هس که 
,مد حق چشم بصبر کی طرح هوتا ے - کوئی ثیخص آنکهود کو 
ڈھانکنا نہیں چاهتا - بصارت کی خویی اس کی برھنگی میں ہے - 
مرد حق باشد عانند بصر پس بر هنه به که پوشیدهیصز 
دتیا داروں .4 لیر پو شش عیب پوش هوی - پات 
پہنے ھوے کسی شخص کے جسم کی اصلیت د کهانی مس د یی - 
ایک شخص کسی غلام کو بیچنر کے لیے خریدارود کے سامنے پیشن 
کو تا وت اگر اس کو معاوم هو که غلام متناسب‌الاعضاء اور جس|نی 
لحاظ سے هر طرح سے عیب هم تو وه اس کے کپڑے اتار کر 
خر پدارون کو اس کا جسم د کهاتا ه لیکن اگر غلام کے جسم میں 
کوئی عیب هو تو بیچنے والا خریدارود سے کہتا عے که اس غلام 
مس کال درحه شرم و حیا ه - یه هرگز آپ کے سامنر ننک هو نا کوارا 
نھ کر هکا- کپڑے ہے هوه هی اس کا اندازه کر کے اس ی قیمت 
لک لب اک اتاررد کو کی تی و بهاک جاے کا - مولانا 


ت و و و و و و سرب بسچ یک چس ہاچ 10٩‏ بی اف .۳ . ۱ ۷۱آ ؟ کرت ےک کت ہا 
ٔ' 


تشبیهات رومی 


مات هس که | کش خواجکان دولتمند کا ہی حال ھے۔ وه سراپا عیب 
ھی اور مال سے عیب پوشی کر ره هی : 
وقت عرضه کردن آں برده فروش ‏ بر کند از بندہ جامه عیب پوش 
وربود عیبر بر هنش کے گند بل حامه دعكا ور ےی نفد 
گوید این شرمنده است از نیک و بد از برهنه کردن او از تو رمد. 
خواحه در عیب است غرقه تا. بگوش 
خواحه را مال است و مالش عیب پوش 
مکارم اخلاق ر کھنے والے کے لیے تو مال نہیں بلکه فقر باعث 
فخر ھوتا ھے ۔ سالدار مال کے ذریعے سے حو عرزت حاصل کرنا چاهتا 
چھهے ان سے هزار اس تبد زیادہ عزت و احٹرام اس شخص کو حاصل 
هوتا ه جس ے بت ز کی نفس اور خلوص کے ذریعے ہے دلود . کو 
اہی طرف کهینچا ه - حضرت عمر جب فلسطن کا قبضه حاصل 
کرۓ کے لیے ایک اونٹ اور ایک غلام کے ساتھ بیت‌القدس کر 
نواح میں ہاچے تو اس وقت غلام اونث پر سوار تھا اور خود پیدل. 
چل ره تھ جو قمرص منر هوه تھے وه راستے میں خار دار 
جهاژیود سے جا نا پهث کی تھی ماد و ان اس ال کات 
آے انہیں شرم نی که مہاں کے شہری ان کو دیکھ کر ترسم ۔ 
اور کیا کہیں کے ۔ عرض کی که یا امبرالومنین! ماد ہے لوگ اکثر 
خوش پوش هی اور آپ کے کپڑے اچهی حالت میں نہیں۔ انہیں۔ 
بدل دمجیے۔ هم اجها لباس آپ کے لیر پیش کرت هی - اس پر اس 
ادا حون کہا که حن ی عزت کپڑوں کے ‌ساته واسته ق وه 
اچهر کپڑے مهم , پھر بسن ۔ هاری عزت کے سے ھے جو بنضله هارت. 
اندر موجود ه وه کسی ظاهری خوفشنی کا حتاج مهس - حضرته 





۱ دفٹر اول ۱ ۰۱ ۱ 


یں کے مک کے می روس حر ہے سے و با کت سے اب سییر ار فقو دی اد امد ےی ا 


معاویه کو جب لباس فاخره نے هوه دیکها ٹو فرمایا ”یا معاویه 


۱ | روید“ نیف ی اے معاویه ۲ کسریی ی شاب و کر کت ی تان 
,جرع نڑادی فا 


اطف ان کا مداز سن وال کے ذوق پر منحصر هم 
سو لاتا فرماڑے هس 2 تما و تلقن ہی افا ده 5 مدار استفادہ 


ےی والے ق صلاحیت اور دوگ بر ھے ے اس کو افکت بيخ تسه 


من بیان فرماے مک کے حان کو اکر تال سیک2 لو تو معن اس 
پستان ے اندر کا دودھ ے ۔ یھ دودھ اس وقت روال هوتا ے جب 


کی ی ۳3 کھینچنے اور چو سنے و الا مو ت سہے والا ا 


7 حفمفشت اور طالب معر *ت هو دو ایک هس ۵ ۵ واعظ و بیان میں 
جهی حال ډور خان ره - غعر شعوری طوز پر کمتر والا ہے والے 0 
مذاق کے مطابق بات کر ن لکتا کے - اکر سننر والم ک فکر بلند هو 
نو کہٹر والا بھی اس سطح پر اٹھ جاتا ے ۔ ے حس زبانیں بھی 


سننے والے کے ذوق ہے گویا هو جاتی هی ۔ 


نے دریغا گر ثرا گنا بل نے تاز جاع شرح دن ا 
یں سخن شبرست در پستان جاں ‏ نے کشندہ خوش می گردد رواں 
مستمع چول تشه و جوینده شد واعظ ار مردہ بود کوینده شد 
ایک شخص حکمت و معرفت کی باتی کر رها ه اور سننر والر 
پر دوق اور اپی طالب ی وجه سے فیض یاب و محظوظ هو ره 
هی - اتتے میں کولی شخص اس عاس مس ان ٹپکتا ه جو اس ذوق 


سے بیگانه - اس کے اه هی زبان عرفان بند هو جاتی ےا اسراو و 


حکم مکوت کے پردے میں پنهان هو جاۓ هی - اول تو اس کے 








تو ایا کک ا بن جات والا معابله ے ۔ اس لیے حضرت مسیح 
عليه السلام ۓ کہا که سورود کی ۶ موق مت بکھرا کرو - 
ول تا فرتاے هی که اسراز و حکم کو پردگیان حرم سمجه لیجے - 
ناعرمول کو دیکھتے هی وه پس پرده هو جاے هس اور جہاں کونی 
حرم آیا وه ے نقاب سامۓے آ جاتی هس ۔ دنیا میں حو حال ے وه 
دیدۂ بینا کے ای ھےء اندهون کے سامنے اظمار حسن ے معی بات ے۔ 
چونکه ناعرم در اید از درم پرده در پنہاں شوند اهل حرم 
9 در الد غرے دور از گزند ب رکشایند آد ستبراں روے بند و 
هرچه را خوب و خوش‌وزیبا کنند از ہراے دید بینا کنا 
اند ھے خاوند ہے لیے کون عورت بناؤ سنگھار کریگ : 

اے مستره هیچ تو برخاسی خویشتن را بر کور اراسی 

مرد و زن مس غالب و مغلوب کی حت 

زمائة قدع سس به حث چلی آنی هم که رد و زن مس کوت 
غالب اور کون مغلوب ے؛ دونود میں مساوات ه یا ایک دوسر ه 
ہے افضل ه - مولانا کا خیال زن و شوهر کی باهمی موافقت .2 
متعلق هم اس ہے قبل پیش کر چکے هس ۔ اب اس عث میں اس 
سد حکم ے اور دلنشی نکات پیش کیے هس - فرماتے هس که حق 
لا ىا ۓ غورتوں کی زینت کو س‌دود کے لے جاذب پتایا ہے اور 
عورتون کو م‌دون کے لیم باعث تسکین بنایا ے۔ زین لاناس 
حب الشہوات من النساء » هو الذی خلقكم من نس و احدة وحعل منها 
زوجما لیسکن الما - اس کا فطری نتیجه یه _ه که صد عورت کی 
طرف کے حاتا هه اور اس کشش کی وجه سے اپ ظاهری. خی 
باوسزد اتر سے مغاوب آهوتا سے - هه بے جار او فا اور 


دفتر اول ۱۰ 





رس زماں عورت کے سامنے اپنر اقتدار و حکم کو بالاے طاق رکه 
دیش هی : ۱ 
زین لاناس حق آرااسکت ایت زانکه حق آراست حون ثانندر است 
چوں پئ تسکن الیهاش آفرید سے تواند آدم از حوا برید 
رسم زال ار بود از حمزه بیش هست در فرماد اسمر زال خویش 
عورت ی دلکشی ایسی ےے که رسول کرع جیسا افصح العرب 
والعجم جس کی باتوں سے ایک عالم وجد من آ جاتا تھا اپی محبوب 
پیوی عادشه صدیته ہے کہتا ه که اے سرخ اندام ! کچھ باتی 
نبا سر 
آنکه عام :ضمت "گفتش آسدسی کلمیتی يا حمرا می ودم 
اس کے بعد ایک دوسره پر غلے کے متعلق مولانا ایک نہایت 
حکمت اور تشییه سے کام لیر هس ۔ فرماد هس که عناصر اربعد 
کا رای آ گت پر غالب د کهانی دیتا . هر -جهال کپ آ ک‌سرالها م2 
پانی اس کو مغلوب کر لیتا ے لیکن پانی اگر دیکچی میں هو اور 
آگ اس کے نیچر جلائی جاه تو پانی کهولر لکتا ه اور عو ام 
اڑے لکتا هم دیکچی کے حائل هوخ:ی وجه سے پانی مغلوب 
هو جاتا ے - مد وزن میں غلبے کی ہی کیفیت ہے -بظاهر مد 
غالب اور زن مغلوب لیکن بباطن زن غالب اور صد مغلزب - اس 
ک بعد ایک ایت یىی سند سے لکھتے ھی که عورتی عقلمند س دؤں 
پر غالب آ جانی هس اور جاهل مد عورتود پر غلبه پاے هس ۔ انھن 
یغلین العاقل و يغلبهن الحاهل ۔ 
گفت پیر کد.-زنن: بر عاقلان - الب آید. فی بر صاحبدلان 


باز بر زن جاهلان غالب شوند زانکه ابشان تند و بس خمره روند 


ےا : ۱ ۱ 0 تشیہات رومی 





کم بود شاد رقت و لطف و وداد زانکه حیوانی شت غالب بر ناد 
مپر و رقت وصف انسای بود خشم و شہوت وصف حنوانی بود 
سوال یه هه که زن کا صد عاقل پر غالب آنا اور رد جاهل کا 
زن پر غالب آنا کس وجه سے ہے۔ سد عاقل سے یه توقم 
ے کد وه لطیف جذبات ر کهتا ه » اس مس عدل بھی ے اور 
رحم بھی › وه احسان فراموش بھی ہی - زن صرف بیوی هی مهس بلکه 
ما اور ہن بھی هه - مد عاقل اس کو کبهی: فراموش هپس 
کر سکتا که انی مان لے اس کو کس مصییت سس حنا اور 
کس مبت اور ایثار سے پالا ہے ۔ اس احسان گے مد نظر وه مان سے 
AS‏ لطف و کرم سے پیش آاۓ کا اور ای عمر تک ایک فرمانبردار 
فرزند رھیگا ۔اچھی بیوی کے سامنے بھی انسان اسی لیر سر تسلم خم 
کرتا ھے که وہ اس کی محبت ہے لدت اندوز هوتا ے ۔ چول ی پرورش 
اور امور خانه داری ی دیکه بهال کوی معموی خدمت مس - ایسی 
بت اور خدست که روبرو م‌دانه غلم کا اظهار کزنا؛اور ا کذنا 
عاقل کا کام مس » یه جاھل هی ی حرکت هو سکتی ه - حاهل 
‌دانی کے تفوق مس سب کچھ بهول حاتا اور معمو ی ناراضی مس 
زد و کوب پر آماده هو حاتا ھے اور سمجھتا ه که یه اس کا حق _ه - 
عاقل کے زن ہے مغلوب هوه کے معنی زن ید هونا ہیں بلکه اس 
ی نسانیت اور امومت کا احنرام ے جس ی بدولت وه اس کے ایسے 
تقاضے پورا کرتے یر بھی آماده هو جاتا ی جو اس بظاهر معتول 
معلوم نمس ھوے ۔ عورت مد کے مقابلر می کمزور اور ناز کت 
مزاج ود مس 2 عاقل اس سے سلو کت ج و ھوے اس حقیشت 
کو فراموش ہس کرتا- مولانا فرباة هی که جاهل می 
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سهر و رقت و لطف جو وصف انسانی هی ان کی کمی هوتی ے اور 


اس پر حیوانیت غالب ھوتی ے - غرضیکه مولانا کے نزدیک مد کا 


عوزت پر غلبه ظاهری بے یا ایک حموائی صفت کا اظہارے ۔ لطیف 
حذبات ر کھنے والا انسان جنس لطیف کے ساتھ درشی سے پیش مس 
آسکتا د .میدب رند ی بسر کون.والا رد ایا کے حیسا که. دنچ 
کے اندر پانی - وه آگ کو عھاتا نہیں بلکه جب اس کے نیچ آگ 
مشتعل نه هو › خواه وه عورت کے جذبات کی آ ک هو یا کسی 
وقت. غصر بی اس کے اشتعال کی آ گ » دونون صورتود مس ضد 
مرب می اتک اور عل و دی کاخ وید 
اس خث کے آخری شعر مس عورت کی توصیف می ایک 
ایسا شعر کہا ه که اس سے باند تر قابل احغرام صفت ذهن مس 
نہیں آ سکتی - فرماۓ هی که عورت کے محبوب هود کی وجه یه ے 
که وه ظل الله یا پرتو حق ه - خدا کے صفات کامله حازی اعتبار سے 
انسان مس بهی پاه حاه هی - تانب المهی هو رت کی وحه سے 
وه صفات الهیه کا مظهر هم لیکن ان ضفات المیه میس سے خلاق 
کی صفت کا مظم‌رس‌د سے کہی زیاده‌عورت هر - مام انسان عورت کے 
بطن سے پیدا هو_2 ہیں ۔ ایک قطره منی ہے شروع کر کے کاسل عچه 
بننے تک عورت هی کا رحم ربوبیت کا حل _ه .اس ( ا 
هین که عورت گو ایک حیثیت نے خلوق ے لیکن دوسری حیثبت سے 
وه خالق بھی عے۔ خالق حقرتی خدا ے لیکن حالق غازی عورت سے 
تی عھا و ی 
ھی اور علم و هس می جس کال کا اظہار کیا ےے ان می ہے 
کوئی کام ابا نہیں جو عورت 2 نه کیا هو یا آئنده کوی عورت نه 





۱ ۱۰ 1 تشبہات زی 


کر سک لیکن ایک کام ایسا ے جو فقط عورت هی کر سکتی ه اور 
کو وہ رد کسی حالت می نہیں کر سکتا ےوہ کام عچه جننا هه جو 
کائنات میں خدا کی خلاق کے بعد سب سے بڑا خلاق کا عمل ھے۔ 
مید هر قسم ق صناعی میں کال پیدا کرے هس لیکن ایک قطرے 
سے انسان بٹانا اور اولیاء و انبیاء و صلحاء کو معرض وجود مس لانا 
عورت هی کا کام ے۔ اس لیر مولانا عورت کو پرتو احق اور 
خالق کہتے هس : 
پر تو حق است ان معشوق نیست خالق است آں کوئیاضلوق نیست 
مولانا اشرف علی ے کلید متنوی میں اس شعری شرح مس لکها ه 
کے عورت ی تبیه بالخالق اور مظہریت صفات المید چند اعتبارات 





سے ے - اول يه که وه سد کی حاذب قاب ے - دوم چے کی مولد و 
مصور 2 - سوم چے ق مر ے - چہارم شوهر کے لے اس سے سکون 
قلب رش - پنجم وه مصلح امور معیشت ے - ان می سے هر صفت 
کسی نه کسی صفت المپیه کا پرتو ھے۔۔ 
وحدت حقیقی اور جنگ اضداد محازی هر 

حکمت ,و" تصوف کا ایک اهم مسئله یه ه که ذات عبت جو 
توحید مطلق ے وہ اضداد ہے ماورے ه- عالم کون وفسادو زبان و 
ہکاں جس میں تعینات و تشخصات ی کثرت ے اور ایک چیڑ دوتررے 
ق ضد ہے اس کا ذات ال ہی ع سر رد هونا اسای سے سمجھ میس 
ہی ا سکتا - مولانا فرماۓ ھی که خالفت صرف مو ہے اور فرعون 
میں مهس پلکه ایک هادی بھی دوسرے هادی سے الگ راسته اختیار 
کوتا ےہ اضول میں نھ سہی لیکن فروع میں ضرور اختلاف هوتا_ه ۔ 


چنا یه اثبیاء تک شریعتی 4ی ایک حوعی مس ھی ۳ مولانا فرماه ھی 


1 








اا چ 


بش 
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2 عالم تعینات و مظاهر مس ایسا هی هو تا رهق ن اضداد می جو 


جنگ د دهانی دیی ےر وه حقیگی مس 1 اس لیر که اداد کا باعل ۱ 


ایک وحدت ےی اور اضداد ک اد آخری غایت سے - اسی لیے جب 
ی میت انسان: ہی بسرت بیدا هو جا هه رتو موی اور 
فرعون کا مناقشه بھی توحید ی طرف لاه والی مصاحت د کهانی 
د شا _ هم + 
چونکه بیرنگی اسبر رنگ شد موسیئے با موسیش در جنگ شد 
جون به بر نگی شدی کاب داشی موس و فرعون دارند آشتی 

عقل کو یه عجیب عقده معلوم هو تا _ه که وحدت کی ے رنق 
می ہے یه رنگا رنگ کا عالم کہاں سے وحود ہس آ گیا اور پھر یه 
تا وات عا ہو سر پیکار: دکھای دیی ے؟ 

وے عجب کین رنگ از پرنگے خاست 
رنگ ما ہرنگ حول در ونیک حاف 

وحدت مطلقه سے اتر کر ہاں عالم مادی مس هم دیکھتے هس 
که روغن ان تلود اور بیجوں مس سے نکلتا هم جن ی پرورش پای ے 
کی هے۔گویا روغن تو اصل پانی ے لیکن روغن بن جاے کے بعد روغن 
اور پانی ضد یکدگر بن جاے ھی۔ ان ی اصل واحد ے لیکن عالم 
هر من اقداد:فعاوم عونت می د 
اصل روغن ز اب افزوں می شود عاقبت ۳ آب ضد حول و شود 
چو نکه ووغن راز اب اسرشتهاند آب با روغن چرا فد اج اتا 

اسی طر ح دیکهو که اندرون شاخ پهول اور کنم مس وی فرق 
و ئیز و محالفت نه تھی لیکن برون شاخ ایک دوسره ی ضد بن کف 
هی - حیات نباتی کے لیے دو نون کا وجود لازم ے۔ اس لیے یه تضاد 





۱۰۸ ٍ ۱ اه ۱ اوت تشبیہات زی 





حقیتی هی هو سکتأ - دیدة حکمت اس تمه کو ہنچ جاتا ه که یه 
جنگ کوئی حقیی جنگ نہیں بلکه جنگ زر گری ہے جسر مولانا 
جنگ خر فروشان کہتے هس : 

۱ با 46 نونک ات بان + ماد "کت ار 

همچو جنگ خر فروشال صنعت است 

دلال منذیون میق کاھک کی طرفداری میں مال فروخت کر_2 والر 
کے ساتھ جھگڑتے هس - یه حض بناوث هوتی ے وزنه وه بیچنے والر 
کے حالف مهس هو و مولانا کا يه عام مسلکے؛ ه که سنطتّی اور 
یی اتتدلال. ,کر . کے بعد تان اس پر توڑے هی که اصل 
حقیقت اس طرح سمجھنے سمجھاے سے هاته نہیں آتی - ایک سرسری اور 
۷ تی کوش ے جو کسی حد تک تسلی تو ضرور پیدا کرتی ه 
لیکن حق‌الیقان تو عالم وحدت میں غوطه زن هو کر هی حاصل هو سکتا 
ے جو عقل و حس کے اندر حصور انسان کو ویرانه دکھائی دیتا ے۔ 
لیکن خزینۂ معرفت اسی ویراۓ مس ه : 
یا نھ ایں. است‌و نہآںء حمرانی است گنج با ید گنچ دز ولرائ امت 

۱ دود الطر فن 

کارا لديا والاخرة» ک مصداق 70 الطرفءن لوف عالم وحود 
مس کس طرح معلق هس ان کی مثال مولانا ے عالم فلکیات سے لر کر 
بیان ی ے ۔ عام طو ر پر خیال ہے که کشش نتل (Gravitation)‏ ک 
قانون: کو ی تین صدیاں پیشتر انگریزی حکم نیؤٹن نۓ دریافت کیا 
اور اس ی توجیه کی که شمس و قمر اور اجرام فلی فضا ی کس 
طرح معلق اور مصروف گردش ھیں۔ لیکن یه خیال بعض قدیم حکاء 
کے دذهنون میں بھی پیدا هوا تھا اگرچه اس کی طرف بعد کے حکاه 





4 کوئی توجه نه کی ۔ مولانا ۔' کسی حکم قدع کا نام تو 
هس لیا .لیکن اس کا نظریه بیان کر دیا ے که آسان ایک و 
کر مضه ق طرح ے اور هاری زمن اس کے اندر اشه کی زردی 
51 طرح تھے - اس پر کسی 2 اس حکم عم پوچها که اس یط سان 
میں یه زمین چهت سے لٹ هوی قندیل ی طرح مگر ے سقف و رسن 
معلق کیون ای ؛ اد هر ادهر گرتی کیود نهی- حکم نے چواب دیا کد 
جذپ سا یعنی ؟ 


ع 


ٹریویٹیشن شش جہات میں مساوی طور پر موجود ۓ ۔ 
اطراف سے کر زمن کو مساوی طور چ کشتی هوتی .هر 
اس لیر وه کسی طرف هی نہیں گر سکتی - اکر تمام. آسبان کو ایک 
۵۲ط قیاس ,کر لو اور کرة زین کو لو ع کا ایک جرم 
کہ لی تو پھر اکا ممجهتا آمان ےھ که زمین فضاے افلاک می 
کس طرح معلق ه : 


۳ اعتقادیت کرده است 


چونکه تمام 


کاسان بیضه زمی چوں زرده است 
گفت سائل چود عاند این‌خا کداں درمیان ایں < غیطل اسان 
کا کے معاق. در هوا - ہے پر اسنیل ہی رود کے پرمله 
٩‏ یی کفت کز جذب سا از.جهات شثی اند اندر. مرا 
چول ز مثناطیس ثبه رشته درمیان ماند اھنے آوشند 

ایک دوسرے شخص نے اس پر اعتراض کیا که کہاں خاک و 
ا ان افلا ک » چه سح خاک را به عالم پاک ۔ آسان ہا صفا کو 
کیا ضرورت پژی که اس تعره خاکدان کو اپنی طرف کهینچر بلکه 
بات یود معلوم هوتی ے که گنبد افلاک کرۂ زمین کو چارون 
طف سے مسلسل اور یکسا رد کرتا رهتا ے که هاری طرف 


مت او » حہاں هو وس رھو اور بیز 3 تند اندھیوں کے تھپیڑے 





7 بل 


ہم 
۱۱۰ ۱ ۱ سی سی ری 


کهای ر هو - 

آں دگر گنت آسان "با صفا کے کشد در خود زمنن تہ را 
بلکه دفعش می کند ازشش‌جمات تا اند درمیان عا صفات 
یه دلچسپ حکیند حث جس می زمانة حال کے نظریات طبیعیات ی 
ین بیانی ه مولانا ۓ "خسرالدنیا والاخرة» دونوں حمانود سے 
مس دود انسانون کی مثال کے طور پر بیان ی ۵ : 

پس ز دفع این چان و آن حمان ‏ بانده انداین هرهانه این و آن 

ے بصری سے اهل دل کو حقبر نہ سمجهو 

ص دان خدا دنیاوی وحاهت اک لحاظ ۳ چ جس دای 
دایم هس - نھ کسی وسیع خطۂ ارض ک مالک نه حکمران ؛ نه 


دؤلتمند تاحر له حل سرا اور نه لاس فا خره - معلوم هو تا هم که 


ے مقدرت لوگ هی - نھ کسی کو نفع بہنچا سکتے هس نه تقعمال - 
اس لیے کوئی ان کی بات نہیں سنتا ء کوئی ان ی نصیحت پر کال ہیی 
دهرتا مگر ان کی ۔اصل کیفیت وه هوی هم جو مزا غالب 2 
اس شعر می بیان کی ے : 
پایة من جز چشم من نه آنددرنظر از بلندی اخنرم روشن نه‌آیددرنظر 
ان خا کساروں کو دنیا چشم حقارت ہے دیکھنر لکی عے۔ 
بولانا فرباة هی که یه لوگ ذرة بیه‌قدار د کهایی دی ھی لیکن 
ان کے اندر خورشید نہاں هوتا ےے ۔ ظاهر مس بکری کا چە معلوم 
ھوے ھی لیکن اندر سے شر پزدان هو هی ۔ 
اینت خورشیدے مان در ذرۂ شمر نر در ہوستین بره 
یه خاصان الا ہی ظاهر مس گهاس پهوس معلوم هوت هی لیکن 
الکو پسان: کر ون کر آوبز نس آزرست ی کرد له کر؟: 


دقن اول ۳ ۱ ۱ ۱ ۱۲۱۱ 


اس گهاس پهوس کے زیر پرده ایک دریا رواد سے - جہاں ان کی 
بر کے لیے عم نے ان کے اوبر پاؤں ر کها وهی تم ڈوے: 
اینت دریاے ماد در زیر که پابرایں که ہیں منه با اشتباه 
تاج اعمال کو جانئے میس فاورت بصرت 
کسی کال یا :کسی عمل > اندو شر پہاں کو دیکهد > 
لے قلب صاق اور مم متغر ی ضروزت ےے - شر هر حگه عیاں 
اور فاش نہیں هوتا اور اکثر جگه ظاهری صورت مس خسر د کھائی 
و سراف کا کول سد که کر و اسان هر کو کر سه ور 
اس کا ارتکاب نهی کرتا- فطرت انسانی خمر طلب هه مگر عقل کی 
ال با جقیاج؛ ی١‏ ریا وش ی وج بل اسان“ کیا امت کو 
خمر سمجھ لیتا ے اور غلطی کا م‌تکب هوتا ے۔ شر ی پروی 
غلط اندیشی کا نتیحه ق - مولانا فرماے هی که کم عقل اسان ی 
آنکھ اول بین هوق ه اور مد غاقل کی آنکه آخر بی - م 
د آخر بی مار تج آامتث٦٠‏ 
چشم آخربی تواند دید راست چشم اول بی‌غروراست و خطاست 
بہت سی چمڑیں مزه می شعریں هوی ھی گر ال کے اندو 
زھر پہاں هوتا ےے۔ اس کے بعد مولانا فرماۓ هس که بصرت کامله 
سے لیکر جہل مطلق تک انسانون ی عقل کے کی مدارج هی ۔ سب 
سے زیاده دیده ور وه شخص عے جو زهر کو دور ہے دیکھ کر 
چچان لے۔ اس کے بعد وه شخص عے جو چیز کے قریب آے پر 
کی "ناهیت عم دات هوتا ےن اس ک بعد وم شخص اه 
جو ماته لکا کر دیکه بهال کرک مچانتا ه - اس کے بعد 
وه ے جو سونگھ کر سمجھ جاتا و وق یی بعد وه جو مته مس ڈال 





۱۲ ۱ 1 تشیپانت رقەی 





کر نگلنے سے ہلے اس کو ته وک دیتا ه اس کے بعد وه ے جو 
حا میں ہنچنے کے بعد اس کی سمیت سے واقف ھوتاے۔ اس ے بعد 
وه ه جو کها جاتا ه اور پیشاب پاخاے میں اس ی سوزش 
حسوس کرتا ه اور جگر دوز زخموں کے پیدا ھوے کے بعد اس 
کو یقن هو تا ھے که جس چیز کو شمر یں سمجھ کر مزت ,سے 
کهایا تھا وه زهر تھا - بعض زهر ایس هوته هی که مت 
آهسته آهسته حسم مس سرایت کر هس اور کئی دنود اور 
مهینون کے بعد ان کا خر یی نتیجه ظاهر هوتا _ه - هر قسم ی اخلاق 
برائیال اور گناہ پعینه تلف قسم کے انسانون پر متفرق قسم کا عمل 
کر هی - هر قسم کا گناہ روح کے لے ایک قسم کا زهر هه - اس 
کو جاننے کے متعلق انسانون میں وهی تفاوت .ه جو مندرجه 
صدر مدارج میں بیان هوا ۔ بعض کنمکار اور بعض گناہ ایس بھی ہیں 
که عمر پھر گنمکار کو .اس گناہ کی روحانی تخریب کا کچھ عام 
مس هو تا جونکة کون نتیحه آشکار مهن هوتا - وه عاصی سمجھتا ےہ 
که یه گناه هی نهس اور اگر گناہ تھا تو می اس کی سزا سے چهوث 
ای تن زندی. کور تک غم تو یں مرحاق۔ سے ا 
حسانی زھروں کا اثر عرص دراز کے بعد حسوس هوتا ه حالانکه 
نا حسوس طور پر اپنا عمل کر رے تھے اسی طرح بعض گناهون کا 
نتیجه بعد سیگ معلو م هوک مکافات عمل کا قانون بعداز ےگ بھی 
عائد هوتا ه - اس قانون ی گرفت سے نکل جانا نا عکن ه ۔ ٰ 
اه بساشہریں که چوں شکر بود لیک زهر اندر شکر مضمر بود 
ادا زد ک تر نود بشقا شدای -جونکه دید از دور اس کشمکتی 
وان کر و پیش او بوی برد وان دک چون دست نید درد ارد 





دفٹر اول ۳ 
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وان دگر بشناسدشی تا CC?‏ ند وان دگر حول ہر لت و دندال مد 
پس ليش روشن کید پم از کاؤ ره نعره ہی و ند شیطاں کلو 
واں د گر را در کو دا کی وان دگر زا در بدن رسوا کند 
۔واں پر را در حدت سوزش کند دمبدم زخم ہو دورش دهد 


مور تاج اعمال مس قفانون ندرب 


مولانا فرما ۵ هس کے اچھے با بز رر تاج پیدا هو_ه ک تخر 
قدریچ ق الزمان کا قانون هرجگه کر فرما ق - کسی شخص کا یه 
۔سمجھنا که جھٹ پٹ امروز و فردا میں چونکه عمل کا کوئی نترحہ 
د ھان میں دیا اس لیے سبب و اثر یا علت و معلول کا قانون باطل 
هو کیا هر » سراسز حاقت ے ۔ خدا کی فطرت من هر قسم کے نتیجے کے 
الیے' ایک سیعاد معین ے۔ نامکن ره که اس میعاد کے پورا هون پر 
فتیجه بر آمد نه هو» لیکن انسان فطرتاً جلد باز ے۔ ”خلق من عجل؛ ۔ 
٩‏ و افر زیتهر کو لعل وش رز رک لی عروۂ دراز اد اک 
عیوہ دار درخت پا بی سات سال سے ہلے پھل مس دیتے ۔ تر کاریاں ھی 
که دو تین ممینون میں تیار هو جاتی ہیں۔۔ کل سرخ .کا پودا 
ایک سال میں پهول لاتا هم - اسی قانون کو اه تعالول نے قرآن 


حکم میں بیان فرمایا ے : "" هوالذی خلقکم من طن تم قضی اجا 


7 هیا میگ 


بی, عن۰3 ع انم. مترون؟ بخداروهی ره جس کے عا کو سی عم پیدا 
کیا پھر مارد ارقا ک لیر ایک یعاد مقرر کر دی -.خدا کر مان 

7۰ ۳۷ r. 
کل اھ بے لے معیاز معن نع پھر بھی 3 لوگ شک مس مبتلا رمیۓ‎ 








تشہیہات رفعی 


۱۱2 ۱ سے ٰ 
۲ ٹوو ہج ہج ےی ا ےچ ے ہے ہے ہے ےہ ہر ہے دہ 
اضافیت صفات 
ایک کبانه صصن۔ يہ ہے که تلف اشیاء کی تائیز اور آن کے 
شاد مطلقاً عدن "هس ۳ قامات و روا بط کے لحاظ ہے ان مس يدنن 
هوی رهشون ه ب مولانا فروسارے ھن که اشیاء کے ضفات مطلق تہی. 
پلکه اضای هی » عل یا اضافت ی تبد یل سے وه متغر هو جا ے هس - 
مادی عالم می بھی »ی قانون ے اور ید عالم می بھی اضافیت. 
کا قا نون کار فربا ه ۔ ا ایک شخص کے لہ سے ایک چمز زھر قاتل هه 
٦‏ ورک کر لد وه دوا اسی طرح ایک بات ایک رابط میں کفر 
ه وگ اور کسی دوترنه ابطر می وه جائز و روا هو جائیی- ایک 
هی قسم کا نعل ایک خاض حالت مس ظلم هوک اور دوسری حالت 
من" عان عذل و رحم کا تقاضا - ایک نقام مس ایک بات عیب شار 
هو تی ه اور دوسر ی مقام می وه کر بن حای ھے ے وڑھا ے2 هس که 
مادی عالم مس دیکغ لبجش کچے انگور کے اندر زس ترش هوتا هه 
لیکن پکے هو کے انگور مش وه شتربن هو حاتا ه ۔ اس کے بعد وہ 
سر که بن حا ے تو اچھا لازمه طعام ه اور خم مس دیر دک ره در 
اس ق حمس هو جااه تو وه تلخ بھی هو جاتا هم اور حرام بھی - 
اخلاق اور اوخای ازز میٹ بھی سلت و اثر اوژ تبدیلی سالک 
قانون لو حود هر لیکن اس تفاوت“ سے کاش ہو ا د ہس هی کا 

کام ا 

در مقاس هست این ھم ۔ زهر مار از تصاریف خدام خوشکوار 
در متاس رهر و در جاے دوا - در مقامے کفر و در جات رو 
بے و اتید ھی ادر تا ہے سنگ و در جاے گر 
در مقامر ظلم و جاے عض عدل در مقامے جہل و حا ے ہن عقل. 


دفتر اول ۱ 5 ۱ ۱ 


می ہے تا اس ہے مج سب جح پر 
آب در غوره ترش باشد و لیک . چول بانگوری رسد شبریں و ٹیک 
باز در خم او شود تلخ و حرام در مقام ر کی 7 اجه اد دام 
این چنس باشد تفاوت در ابو مد .کاب این شناسد در ظمور 

حبوانی نفس اور عقل کے متضاد تقاضے 

اکثر غورتون .ی فکر ناك و نفقه تک عدود هوی به - امور 
اند داری بعیشت. 4 اب کے سمرد کر ر کھے هس اس لش شوھر سے 
ان کا تقاضا اہی جیزژ نار مععلق هو نا .ه - ایک حد نک ید هم 
بھی بدرسبید. ان کو گر سنبھالنا ھےء چود ک پرورش کرنا ۓے » کچھ 
ضرورت. اور کچه زینته کی چیزود کا تقاضا بھی جائز اور فطری رش - 
یئن کبهی, کنهی ایسا هی تا هو که مد عقل و حکمت یا شعر و ادب 
یا رو حانعت می ,و هم بیوی کو یه اما ک سمچھ میں نہ آتا اور 
رق کر بهی وه کیا اس ق داد دے گی کیونکه اس قسم کا اماک 
| کی د ,کو اسباب حیات میا کرد مس ماع هوتا ه ‏ اسی لش 
کثر یکا ء بعض اولیا اور اکثر اهل کال کی انگ زندگ کچھ 
خوشگوار نہیں گزری - زن کا تقاضا کچھ اور » اور مد کا ذوق کچھ 
اد ی ایک حقق عالمکا بیش قیمت کتب حانه حل کر را که هو کیا » 
اس کے اجیاب اظم‌از افسوس کر لے تهر» وه خود ماع کرتا نها - 
لیکن بیوی شادان و فرحال تهی که يه کتاپس جو بری سو کنی 
تهس آج خاک سیاه ه وگنس» ان سے سرے شو ھر کو ایسا شغف تھا که 
سری طرف توجه در ہے اس کے پاس کول فرص تک لحه نه تها- 
ی بل ارتا حال لکها ھے که کچھ احباب کو گهر مس لے آ را 
سامان خورد و نوش ھل ھی محختصر تھاء یک بیک بیوی ہے تقاضا کیا 
که معرے دوستوں ک وکچه کهلاو - ایت هنذیا مر پر ده ماری» 


ais 
ah aaa ےراہ ڑ5 جکک ہ۔ے ہے ہللا لھا‎ 
چچ س۶ر _۔جہ سے سے ي ےش شس سے ق‎ 

و و و ا ں  o‏ 








و بو ۱ بی وہ ریا 





تلا ٹوٹ گیا اور ھنڈیا ان ی گردن میں طوق کی طرح پڑگئی ۔ اس 
طر ح دوستون کے سام 21 ۔ انہوں ے پو چھا که یه کیا؟ حواب دیا کہ 
يه سنت پیغمەری » جس ےھر مادی یر 2 پر حبور کیا مرت کر 
می پڑی ی - درگلو ع سنت پیعمر دست مقراط اوزاشن کا بیوی 
وانٹھپا 5 قصے اس کے سوام میں درج ہیں - حضرت ی کائی اتی 
تھی که دو روٹیاںل اور دو حوژه که بھی دقت سے میسر آئی 
مگر حضرت کو حکمت اندوزی ہے کہاں فرصت تھی - کی کی رور 
۲ هگا تنب ».کش افلاطون کے گهر اور کپهن کسی اور دوست 
جیا ود کی کون دن شب و روز خر و شر ی ماهیت پر حثی هو 
" رهی هنء وهان گهر بار کش کو یاک رهتا تها؟ ایک م‌تبه عبت 
کر و اہن ا سے تر بموی بهرق بیتهی تھی وه ان پر برس پڑی اور ایک 
:لی پانی سے بهری ان کے سر پر ال دی۔ تو حضرت هنس دے که 
اس قدر گرجن ک بعد کچھ برسنا بھی لازم تھا - ایک ولی الہ کو 
ایک م‌ند مات آیا - دیکها که بیوی حضرت کو صلواتی سنا زهی 
ےہ ۔ حمران هو که ایسی سکون سوز بای " نو حضرت نے کون 
در داشت کر و کھا کے ؟' اس سے چھٹکازا کون مین کیال مره خدا رۓ 
تما که بھائی م اس راز کو نہیں جانتر» اس ک تلخ بیانی پر صر 
وت کی مشق ے تو هم وو یادا" ھٹا 

مولانا اس بارے میں فرتانتة هی که نفس اور عقل کو زن و 
کے جع لو زن 5 تقاضا ریات در نان و نفقه اور زیت ی یت 
ہے اور نفس انسانی کے مطالے بھی اسی قبیل کے هس ۔ اش کے مقابثر 
میں صد عاقل کے تقاضے معئوی ھان - نفس اور عقل کو رهنا پاتا 
کے ایک هی وجود > اندر اس لثم کچھ نه کچھ تشاکش حاری 
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سس جو سو یت چپ سح 





رھ ےے د کیا کیا خاے نفس کے تقاضے ور عقل کے »طالیر باهم 
موافق نہیں ھوے : 

باب فی دی ون افناد نقل ب اپ مثال لس خود ی دان و عل 
ایس زن‌و س دے له نفس‌است‌وخرد . نیک بایست است ہر نیک و بد 
وین دو پایسته-درین خاق سرا روز و شب در جنک و اندر ماحرا 
زن همی خواهد حویج خانقاه یعنی آب رود و نان و خوان و جاه ` 
نفس همچوی زن پئے چاره گری که خای که جوید سروری 
عقل خود زین فکر ها | که نیست در دماغش حز غم الله ليست 

معنو ت کا اظم ا ر مادی بو ریب مس 
ر رط صو رب ۵ می 
02008 معنوی حقیقت ےی وہ ایک دوق اور وحدای حتتاآف ۲ تون 
مادی شے نہیں ء لیکن اس کا اظہار اور اس کا ثبوت ظاهری اعال ہے 
بلتا ےھ حو عحت کا نتیحه هو 2 ھی اور حبت ک گواھی دیۓے هی - 
س عالم میں انسان زندق بسر کرتا ے وه صورت و معنی کا س کب 

ا ا مہاںن پرمعی صورت کا حا مہ ہن لیتے ھی - خا نتم کت اگر 
حض فکری اور معنوی حیثیت می. رهی تو پھر تاز روزه وغرہ 
عبادات کی کوئی ضرورت نه ہوتی - مولانا فرماۓ ہیں که دوست 
ایک دوسرے کو تحفے دیتے میس جو مادی اشيا هوټی هس حالانکه 
بت مادی مهس - باهم تحفے دینے کے لئے رسول کریم ے بھی تلقن ی 
اور فرمایا ‏ مهاپوا ومادوا ندهي الشحناء "* ایك دوسرے کو تفه 
دو تا که حست پڑ ه اور عداوت دور هو - پھر فرماه هی مادی 
جر افر حسان اعال اکرجد عام طور پر حبت کے شاهد هو2 هس 
لیکن اس اس کو فراموش هی کرنا چاهیر که گواه کبهی جهو 2 





تشبہات رو 
جو تشبہات رومی 


ھو ے ھی اور کبھی سچے - اسی لے خلص دوست منافق دوستول 
سم ده وک کھا اا غاد کی لوگ ریا کاری کی نماز اور د کھاوے 
کا روزہ ر کھتے هس - ایس اعال کس طرح کی و ی A‏ 
عادل هو سکتے هس ؟ بعض لوک اپنے آپ کو ہے ہت ایت کا 
چاه هی شراب ان کو کل ہس تو حال لسی یی کر مور انسان 
گی طرح حهو منر لگتے هس ا که ان کے رند مشرب دوست هس 
35 یه بھی سست اوو پر ھوے هس ۔ معی اور ضو رت کا با همی تعلق 
اسی قسم کے شام طور پر صورث سئ ی ترجان ای ان 
کی غاز هوتی ه لیکن "کمن کمس صو رت" می لاه وکا بھی لک 
جاتا رعے » اس لیے مد عاقل کو اس بار ه مش هشیار رهنا چاهی : 

7 یت فكرت و شی ست صورت صوم و مارت نیستے 


هد به ها ذو ستان_ تا 3 تست او الا صور 


دوستی 


۳ گواهی دم راشند هرد 4 ھا 
راتکه احسان ھا ے ظاهر شا هدند 
شا هر کڈ راست باشد کد دروع 
وس 


دو خوردہ بم ہے بیدا 


۳ رب ۳ ده ما وا هو است 


رز ات ھاے مضمر در خفا 
ز ‏ کشت ها هر سرا ار ند 
سست گاه از مر و اه زر دوم 
ها و هی ی و میں لو ابا تن 
4ی عاید حد و حهده بس مام 
حوں حقیقت بنگری غرق ریا ست 
تا شنانم آں نشان کڑ ز رامت 


فرما ده هس 43 7 7 9 عضص ایک سیت و رابطه بی مظهر ہمت 
لئے خو اه تین ۱۳ هری عمل لك بی پا را حا_ے 1 نے کد DI‏ ور | دس 
ڍا رشته داری کت بر و رتا گر سکی_ه - قرابت اثر مت مهس پلکه 


سب شرت" ١‏ عمل می‌تاظهار 1 بی بھی وه سو خود ےھ - 
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صو رت و معنی کا فاسفه عارف رومی کا خاص مضمون ے جس ی 
تۆجيە. ِ9 دو ضیح اول دون طریقوںل سے 3 _ش خنا تج 
مان فرھاے ھی Aa‏ مع اگرجه صورت مس ظا هر هو 2 هس یکن 
معی اور صورت کا تعلق عجیب و غریب ه کیونکه صوزت معی 
سب قوب وی هم اور بعید بھی - اس کی مثال یه ے که درخت پای 
سے نشوو عا پاتا ره لیکن صورت اور ماهیت دونود‌ایک دوسرے سے 
مو قدر بعید هو حاخ هی ۔۔پانی کے صفات کچھ اور هس اور شاخ و 
بوک و مر کے ضفات کچھ اور حالانکه به پانی هی ی مہدل صورتی 
هش او چا کے و آفتاپ لے دانه دڑخیت ابن کجاتا کے لیکن ان ق 
اما کیت »پر نظر ڈالو تو ان بن کوئی مدا سیت د کھائی مس د یی ۔ 
دونو ایک دوسر. 2 سے ان قدر قریب هی اور پھی کی قدر دعيد 2 
هر حگه صو رت و مع کا با همی ر بط اسی قسم کا مم 

گرچه شد معی درین صورت پدید ‏ صورت از معتی قريب انت و بعید 
در دلالت همچو آب‌اند و درخت ۰ چوں عاهیت روئ دور اند متحت 
داه بی کز آب و جا کے و آفتاب جون درخ شت در عالم شاب 
وز ماھیت بگردانی نظر دور دوراند این هخه از يکد کر 

حد | ار شفیق غ طرح مخلوق کی کس تا یا دا بھی 

۱ رداشت کر تا ”کے 

حدا ۶ کے کون هی عث و دا اور تال و قبل کر مکی .هه 
چه حائیکه ملانکه‌حو سراپا اطاعت و تسلم هس - لیکن تکوین آدم ی 
حت ویو اڈ تعالل_2 ان کے سامنر پیش کی تو اہوں ے اعتراض 
کیا اورخدای اش جوز کو اتاک قزار دیش کے لیے ڈلائل سی ور 
لے ۰ کہنے لک که ھ ۾ دو حمك و ذسمہیح و علیل ہی مصروف رھتے هن » 








و ۲( ۱ . تشیهات رومی. 





ے چون و اطاعت کرت اور فرامین المی کے مطابق حکم برداری 
وو نے خدا! تجھے ده کیا سوجھا ے که ایسی غلوق بیدا 
و راد کیا چوا حهڈڑ الو هوق هر بات می چون و چرا 
کریگی » خون ریزی کریی اور خود الہ تعالی کے بیان کے مطابق. 
٣‏ وہ و لآ هوق - مولانا فرماے هس که خدا اپی لوق کو اپنا: 
عیال سمجھ کر کال رحم و محبت سے اس کے ساتھ بردباری اور حلم. 
سے کام لیتا ے.۔ جس طرح پیارے عے باپ کے سامنر اناپ شناپ بکتر 
ھیں » گستاخی کر 2 هی » لیکن عبت کر ےوالا باپ ان کو سزا نہی. 
دیتاء خدا فرشتوں پر اور مخلوق پر اپنے کال حلم کا اظہار کرنا 
چاهتا تھا ۔ محبت کرد والے ھزاروں باپوں اور ماژد ی عبت خدا ی, 
بت هک سامنے ایسی ے حیثیت ے جیسے دریا کے اوپر جهاگ ۔ 
آفرینش آدم پر فرشتے اعتراض کرت هس که : 
نور ایں تسبیح و ایں لیل را ہے فروشی ہر قال و قیل را 
اس کے بعد فرشتون پر خدا کے حلم کی حقیقت واضح هوگی تو کہنے 
لگے که : ۱ 
حلم ہیں ہرد هر ما بساط که بکوید از طریق" انسناط. 
هر چه آید بر زبال تاں ے حذر . همچو طفلان یکنه با پدر 
نله تعاد قرماتا ھے . 
صد پدر صد مادر اندر حدم ما هر نقس زايد در افتد در فا 
تا کو وی نگرم بر تو من منکر حلمم نیارد دې :ردن 
حام اسان کب هر حلم تیا وت رود » اید دل دریا جاست. 
سخی و سائل دونوا یک دوسررے کے ع ن هس 
عام طور پر یوب سمجها جانا عے کد جود و کرم ,میں دیثر والا لین 
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والر پر احسان کرتا ه »ء لینے والا حتاج ے اور دیئر والا فی ۔ 


لیکن حقیقت یه هم که دی والا لیم والر پر احسان کرتا ه 
اور لینے والا دینے والے پر - اگر محتاج کی حتاجی نه هونی تو سخی ق 
سخاوت ظہور می نه آ سکتّی تھی ۔ امسر مینایی کہتا ‏ : 

مو قوف جرم پر هی کرم کا ظہورتھا بندے اگرقصورنه کر2 قصورتها 
صائب کہتاۓےۓ که جس طرح چمن مس غنچے باد نسم کے جھونکے 
ہے هلر هی اسی طرح دست گڑا قفل حود ی کنجی ۵ : 


ماما درف ھ لئے کہا ۳ بھکشو و دبک دو تو اعسان حتا کت 


انا تفوق جتا کر نہیں بلکه مودبانه دست بسته هو کر دو که اس 
هم کونیی کرد اور حصول ثواب کا موقم دیا ش -اگر ع اسکے 
حسن هو تو وه ت سے دم عهارا محسن ہس ۔ مولانا فرماے هی 
که جس طرح توبه کے لۓ تائب کا هونا لازمی ےہ اسی طرح 
مسحششن .4 لیے طالب کا هونا ضروری ے - مشش اپنے اظہار 
کے لیے مفاسوں اور ضعیفوں ی تلاش کرتی رھی ے » جس طرح که 
حسینون کو آئینه ی طلب هونی ه - حتاج کر ع کے کرم کا آئیند 
ے جس کے اندر وه اپنے حسن کردار کو دیکھ کر روحانی لذت 
حاصل کرتا ے ب سانل کو جھڑ کنا > جس کے متعلق خدا و رسول 2 
تنبیه ی ه » ایسا ےے یسا آئینر ی آتَ و تاب کو اپنے اس سے 
مد هم ور وا 

حود محتاج است و خواند طا لیر همچنانکه توبه خواهد قاثیم 
جود می جوید کا نان و ضعاف همچو خوبال کائینه حویند صاف 
٤‏ توالت ز اتف یا شمه ۰ وی احسا ار -کدا مدا غود 


۱۳ تشبیہات ری 


0 کا آئینه حودست هان دم بود بر روے آئینه زیاد 
پس ازین فرنود خق -دروالضی بانگ کم زن اه مد بر گذا 
اسلام ی تعلم مس کال درجر کا توازن .ه - ایک طرف یھ حکم هش که 
اکل کے سانه نرمی سے پیش او اور دوسری طرف مسلانون دو ید 
تعلم دی هه که سادل هو 2 ES‏ 9 کرو سا تما اچھی ا مس ) 
اس کے وقار مس خلل آنا کے » منت سے روزی بیدا کره ی 
گوشش کرو ے الکاسب حبیب الله ۔ 


دنیاوی نمناؤں سے واسته شادی و عم دو ون 
سل حقوشت: هن 
۵ لیا مس هر وفت اسان سی نه کسی خوشی ۳ عم میس ستلا 
هوتا کے لیکن جن چیژون' س خوش هونا ه ان میس سے | این ایسی 
هس جن ۹ کچھ حیرشت مس اور حن باتوں سے غم رده هو تا ھے وه 
جفی نے اصل هی ۔ حا نات 9با خوب کا _ه ۰ 
دمر باغم بر بردل حمهال پکسر کی ارزد 
گے بغروتیتدلق "ما ین مہ۸ ۹ ی ارزد 
یه انسالی نس کے تنصورات 0 هس حو اس کو مو هوم غم و 
شادی شل گھنرنئے رکهتر "هی - فرناه هس که به نس ہے 
کرده نصورات در حفیقت کے حال دصو تردن ھاں ۔ اکر کمی 
کا کی تصویر ہی سے تو اس کے لے خشک و ترق ہراب هرت نے 
اب ی طات اور 40 کا له" سے با دق ت عمکیی 1 دصویر مس 
اصل غم مس هوتا اور شادی کی تصویر مس کوی حقیفی مسرت ہیں 
ھوتی - حقبتی غمی وشادی جو روح کی اصلی کیفیتس هی وه هاری 
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ہے او چو A‏ مھ E‏ و 


عام غم و شادی سے الگ ہین : 

اش بھی راچد درا و چه خاک ""رنگ مندو راچه صابون‌وچه زا ک 
ہن اکس غمگی نگاری بز ورق او ندارد از غم و شادی سق 
صو رتس غمگن و او ارغ ازال صورش ادان و او زان ونان 
و یں غہوشادی کہا ندرذل خمیست پیش آں شادی و غم جز تقش دیست 

خرک عمل اور نتیجة عمل مس تاوت 

( کنر اوقات اسان ی معمو لی اور بمعصوم کرششول 5 اجه ای .2 
مقتصود اور" اس ي خواهش سے بدرحما افضل نکاتا هی کوشش 
سان کے لیے لازمی ےے لیکن تسه کا حال ےا کو ھی معلوم هه ایسا 
0 هوتا ه که ایک شخص کسی او ے کر کے توق کم شروع 
کر تاے لیکن دوران عمل ھی میں امن کے تلند تر حرکات و عواتل بدار 
هو جا 2 هس اور وه دسی‌ایسی راہ پر پژجاتا غہ جو شروع می اس ؟ 
مقصود له دهی شیر ضیکه کو شن اور نتیجھ اپی یت » ماهیت اور 
مت مس معا مس هو لے - اش . 2 متعلق مولا کا ےیک ما لی پیش 
کر 2 هثل ۔ ایک شخص نان بای سے روی خر نے جا ٹا عم لین 
نا ثمایی ایسا حسسن و جمیل "هم که خریدار اشن و داہن سست هو 
کر رون بهول جاٹا نے ۔ ایک شخص باغ یمس تو نکلتا کے لیکن باغبان 
کا حسن اس کو باغ ہے "زیاده فرحت افزا کسوس شونا کے - مدوم 
هو تا ہے کے مسو لا نا کے عد مس همحنسو لا کے ما بان عسشقش عام تھا 
کل و کازار تآید خوزش لس را که کلزار و سای و اہی 
ایک اعرای کوئی سے ای نکالش که لے دول ور ریہ یس دول 
يومف کو دلهینچ لها تم افر پان ی کا حسن "یوس فکا آب 


ےد 








حای هش - آدم گندم لاه ک ود سے جنت سے نکال دیا حاتا هر یه 
لغزش نزول على الارض کا مهانه بن جاتی ے » جہاں وه تائب حق بن 
جانا ش » معموره عالم اس ی ذریت یم پر هو جاتاے اور هزار ها 
انبیاء و اولیاء کا ظہور ھوتا هش چه مکتب کو جاۓ هو مه گهمراتا 


هم تو اس کا باب اب کی کے 13 لچ دے کر و هال بهیجتا ه کد 
مومس جاگ تو بان ایک کیوتر گے۔ ایک پرندے کا لالج اس 
کو مکتب مس لے جاتا ه لی وہ تیل کر بعك مدرس سس 
صدر | لصدور اور صدر اعظم هو کر نکلتا ے ۔ اب نہاں عات و معلول 
کا مقابله کر کے دیکهی کہ سیب لیا تھا اور اثر کیا تیدا نوات 
انسانی کوششود اور الا جے اح کا ہی حال هرت اما رک آور 
آخ مل شدہ مقصود میں کوئی نسبت معلوم ہیں هوی : 

داد جاں‌چوں حسن انوا را ہدید 
فرجه جال 


هر فرجه شد یک تا کلستان او شد باغبال 


همچو اعرای که آب ازچه کشید 
دام ادم خو شمه گندم سل ۵ 
بار امد سوب دام از هر خور 
طفل مکی یل پم کسی شر 


س زمجتب آں یکے صدرے شدہ 


آب حیواں از رخ یوسف چشید 


آتش دید او کهاز اتش به وست 


تا وحودش خو شه ص دم شدص 


سا عد شه یافت و اقبال و ؛ 


صرح 


داده 9 


لر 
با لطف پدر 


ددر ے سكف 


در ۱ لب 


ما هیا ند 


اس کے بعد اسلامی تار چ سے دو مثالی لیتے هی که حضرت عباس 
رسول را ا نکی کر 2 اے تھے لک ن اسلام شت پناہ نم 


کے اور ان کے خاندان میس خلافت اسلامیه 
همرت عمر بھی رسول سے لره کے لیر ان 


جارچه مو ې ا ی طر ح 
بخ بکف نکاے لیکن 


تھے 


۲ 
دفٹر اول ۱۲ 


سو کی کیل کے اممرالمومن اور مقتداے ادل د ین هو کت - 
کسی شخ صکو معلوم مس که جس خواهش کو لر کر نکلا هول وه 
هر کدهر لے حائیی . 


در خلافت او و قر ردان او 
آذه عمر بر ب مصطفے ٹیم ہر ہت بسته بى مثل مسا 


کته اندر مزع امیر المومنین پیشوا ۴ نقتدارۓ اهل 


حو و عو 
۲ صوق عام طور پر عام مود ق نسبت اچھی راے نہیں رکھتے 
اکرچد بعض صوفیه علم هم بھی در ے ' بڑے نها سک هم راب 
تھے - مولانا روم خود کسی سے کم فقمد ہی هی لیکن فقه زیاده 
تر انسان ی ظاهری “دی اور جسانی زندقی > متعلق صت کرتی ے٤‏ 


قانون کا امه اسان رک باطن عم مسب جر لوک سر و پ2 


۴ از دی اور تز کیه بای کے طرف توجه ند رین ای سوا وا 
دين کا خول 


ود 


کشت دین را نا امت پشت و رو 


دی 


ره جانا ہے اور مغ غات هو جاتا رش - اس بارے می 
سے زیادہ صرق و حوی حصن ہے مغز ھڈیوں کو چچوژ.2 نی 
هی اور اس مس عمرین گزار دیش هی - صرف و نحو صحت زبان کا 
آله مه اور زبان خود اظہار مقصد کا آله - کو یا که ضرف وضو ایک 
دریعر کا ذریعه ھا مگر حو اس کو مقتصود بنا کر اس مس عمر بھر 

۱ مممک رها تست )ای کر گرا یاه 5و شکار سایة میں ضائع کیا ۔ 
مولانا ہے ایک حوی کا قصه لکها _ه که وک 
اور ملاح سے پؤ چھنے لگا کے تم ے کچھ غو 
کا که بالکل نہیں ۔ اس 


شی میں سوار هوا 
بی پزهی ه اس 2 
پر حخوی ے کہا که تمہاری نضف عمر تو 





۱۲ تشییهات رودی 


یونہی ضائع اور دریا برد هو کی . اس ک, بعد ای ایک 
بهنور مس پڑ گی اور ڈوبنے عطےء دا هو کا ملاح ے 
وی سے پوجھا که کچھ ذمرا 1 بی حا تے هو - اس ہے کم که 
بالکل مس کشتیبان بولا که افسوس عماری ام عمر دریا برد هولی- 
ام و دازا یه نیح نکالتے ھن A‏ کی اعلچل قصود خات دا 
دا ی دات مس عو هونا عو ہے زیاده نتبجه خمز ےھ : 

آد یکی و ی به دشی در ا او ہمان مود آں خود پرست 
گفت هیچ از غو خو یه یت ۱ کت ا عو کو ۵ ۳ 
درل شکسته کشت لی ا رات“ لیک آندم کشت خاموش ازجواب 
راد تی را به EE E‏ کید < لت "نی بان با کو یئ بلند 
هیچ دای اقا ۰ گر دلن بکق یک نت وا تو سباحی حو 
"مت کل عمر ت ام موی ات وا لک کشت غرق‌ذرگرداب دانتت» 
جو مر با ید نھ و این حا بداں 1ک تو حوی ے خطر در آب راد 
گر تو ۓے خدای ذات بی عونت پیدا ی موی . اکر تو دریا.ه 
توحید کا شتاور هو تا تو یه دریا تجھے ڈبو نه سکتا : 

چون عردی نو ز اوصاف بشر محر ابرارت مد بر قرف سر 

عشق و لفر 

بولانا ری مان به مجع تن الت رار آزا اه کے عشقی. هی مر 
چشمة دات ھ۔ گر غشق موجود هه تو دیور ی, عجت ی 
اور اگر عشق ہي تو دین عحض تقلید و روایت ےھ جس سے انسال ے 
باطن کو دج فیض مس مہنچتا ے یکی دعت وه ه حو خاص و عام 
مت رک لے ےے اور دوہی شریعت وه ه جو عشق خود ابش ہے 


وضع کرتا کے = مذهب عشق ار همه دیں ها حداست 


دفٹر اول 





سخت کافر تھا جس ے ملے مس مذهب عشق اختیار کیا 
مولانا فرماے هی که عشق کے هر قول و فعل میں عشق ی خوشبو 
آنی ے - عشق‌المی انسان سے جو کچھ بھی کراتا ے وه حائز و خوش 
آیدد هو تا ےے » خو اه وه فقیه‌ضظا هربدن کو غاط ھی معلومهو۔عڈق اگر زو 
پر کونی بات کرتا ےتو اس کا رنگ نرالا هوتا ه» اس کی فقه می ہے 
بھی فقمریی بوآتی هه ۔ اور اسی بات اکر بظا هر کافرانه معلوم هو تو بھی 


ان تیی کان تن دقن" لیکتا نهر اس ی شر بعت سے بظاهر هی 


هوی زاس ڈدیادے فقت کک اک هو یی ال ۔ حا ITE E‏ معلوم 
او ی هه لیکن اس ی اصل :تو دزیا ی موچ ھی کک جو کچھ عاشق کے 
لیے روا رش وه غر عاشقی کے لیے عا نو مس هو سکتا ۔ عب خدا خدا 
کت عاشق بھی ے اور معشوق بھی غس معشوق .کے منه پر کی 
کیسی مدموم حور لے لیکن معنتو ق ۰1 اوت سے کی اکس قدر مار ک. 
هونی ره - معشوق کی کلیال ما لیال بن جاتی هی : 
بدم گفتیو خورسندم عفالك انته نک وگفتی جو اپ تلخ می‌زیبد لب لعل شکرخارا 
حافظ 
حکایت از لب شریں دهان سم اندام ۰ تفاو_2 نکند گر دعاست پا دشنام 
دشنام یار حال دگر می دهد نی اڍن ز هر پرورش بشگرمی د هدمس | 
صاادب 


حب هس د عارف کفر ی با تون دو لم ۹ و«عشق ی کے پر دال 
اور ان يکو خالص کر کے نکالتا ره نو اس ی۔مثال ایسی ره که ایک 
سرد موس کو هس سوه کا بت مل جا ه-وها س. کو بت پرست کر 
لیر جه و زیک هس بلکد ایند کوا آ کت مس ڈال کر گلا لیک اور مود کو 
اچهم مصرف "مس لائیگا جو خلق خدا کے کام 1 2 : 





۱۳۸ تشبہات رای 





مک و تاد اد عاشق ہو ے غعشق از دھائٹی می‌حمددر کو ےعشق 
گر بگوید فقه فقر آید همه بوے فقر آید ازال خوش دمدمه 
ور بگوید کفر آید ہوے دی اید از بوه شکش ہوے یقیں 
ایس هی کفر ا تعلق نے زا غالب که کے هس : 

دو لت به قاط نرنداز سعی تال شو ‏ افر تتوانی شد اچارستلان نو 





آن کفش را صاق و عقوق داب همچو دشنام لب معشوق داد 
کشت ایس دشنام نامطلوب او خوش ز مر عارض محبوب او 


گربت زریں بابد مومت کے هلد اورا پم سجدہ کے 
بلکه کیرد ای ای افكت صورت غارین "را بر ند 
ات زرشی داد رایت است فتن بت بر قد زر عاریت است 
مولانا فرماے ھی که اس‌حم‌ان‌ی مثال موسم خزان ی سی ے جس 
ہس درخت برهنه هو حا 2 هدن - ده 30 6 لد شگو فد نه اوت اس موسم 
کو کانش تو موسم بہار سمجھتے هو نکر کیونکه اب کوئی کل و مر 
هن هو ال کو ظر حفارت سے دیکه سک دا مام درخت یک رنگ‌هوش 
هه ری شون کر لیر موب شادمای کے اس داي 
برع لوگ سی دیکه‌تر هس .که اچهر لوگ جو دیندار و پا کبا ز کهلا 2 
هس وه بھی شم 77 / اچھر نظر نہیں آے۔ یا ډول سمجھئے که 
دنیا ایک ظلمت کده ہے د سیاه رو اور بد رو انسان تومبی چا ھیکا که 
رات هی ره جس می حسن اوو ید اکل سک اوو ياقوت مس 
یز نه هو سکر 2 اند ھر تے مس سب برابر هس - جس قیامت ::کہتے 
هس وه اس دنیا ی خزان کے بعد موسم مار ہے جس میں هر پودااپی 





۔دفتر اول 





۱ ۲ ٩ ۱ 


۔ اصلیت ک‌مطابق کل و مر پیدا کریکا اور پهولون اور کانشود کا فرق واضیح 
هو جائیک - ایسی قیامت کا خواهان و هی هو گا جس کی سرت میں کچھ 


خویی ے - خارمنش انسانون کر تو زسوان ھ یکا انديشه هو سکتا ه ۔ 


چس قیامت روز عرض ا کس است 
هر كهجول هندو بدو سودائی است 
جوں ندارد روت همچون آفتاب 
برگ یک گل چوں ندارد خار او 
وا نکه‌سر تا پا گل است‌وسوسن است 
خار ے معی خزاں خواهد خزاں 
تابیوشد حسن ان و ننگ این 


عرض او خو اهد که باز یو فر است 
روز عرضش نوبت رسوای است 
او و | هد حز شب ھمچوں نقاب 
شناد مهار ال دشمن اسر ار او 
پس مار او رادو چشم روشن است 
تا زند ملویه. خود باکاستان 
تانه بینی ننک آن و رنک این 
یک ما ید شنک واو ات ت 





جسم و روح ء گدھا زور کد هی سوار 
انسان اور اس کے شہوانی نفس ی مثال ایسی ے که ایک شخص 
و و سوا ای ل تقصود کی رین وا ریا نکن سز کڑ 
تو سوار کے مقصد اور اس کی منزل کا کوئی علم نہں۔ جب وہ گدهر پر 
بیٹھا ھوا غافل هو حاتا _ه یا او نگھنے کا نے تو گد ها کی سبزەژار 
ی طرف منه اٹھا کر جل دیتا ے۔ حب سوار ھوشیارعوتا ۓ تو دیکھتا 
ره کہ يه کم عت حھ کو سیدھے راستے سے ھٹا کر کر رن کیا غ 
دوباره اس کی گردن موڑتا اور اپنی راہ لیتا ے لیکن پھر جب سوار 
غافل هواگدها علف زار کی طرف مڑا ۔ چنانچہ اس طرح بھٹکنے کا سلسله 
حاری رهتا رهم - اس خر نفس ق طرف سے غافل مس هونا چاعے 
کیونکه اس کا فطری میلان اور ے اور جو روح ,س پر سوار ھے اس 
کے بنزل متصضود کچھ اور اگ راستة معلوم نه هو تو عحفوظ طریقه ډه 





۱۳۰ ۱ ۱ ۱ ۱ تشہہات روی 


ے که حدهر کو گدها کهینچتا ے اس‌بس الٹی طرف کو چلو ؛ 

گردن خر گر و سوه راہ کش سوه رہ بانان و ره دانان خوئن 
هس !ممل خرراودست ازوےمدار زانکه عشق اوست هوه مبزه‌زار 
7 یکے دم تو به غفات واهلیش ا رؤد فرستیت هاسو ی سس 
دشمن راہ است خر مست علف اه بساخر بنده را کردہ تلف 
کان ره هر اجه خر حواست عکترآنرا کم که هس تآو ابر اس 
با هواو آرژو کم باش دوست جود یفلک عن سبیل الله اوست. 

دی زندگی الخ [سانون کا کام ہیں 

مولانا فرما 2 هس که خدای را پر چلنا تن اسان اور نا زک مزاج 
لوگون کا کام مس ب بلند مقاصد کے حصول مس مت رحمتی انهای پڑی 
هس؛ مت زخم کھاے پڑے هس ۔ صد راہ میس شجاعت » همت اور قوت. 
پرداشت هویی چاهیر» سمت عناصر لوگ شم خدا مس بن سکم : 

از هم رهال ست عناصر دلم گرفت شر خدا و زسم یزدام آرزوست. 
حشرت عل کرم اق وه جا طور پر شهرخدا کهلاة هس - اس کک 
مقا پر مس ایک قزویی کا قصه سن لو -مولانا فرماے هس که قڑو یز 
میں عام رواج ھے که لوک اپنے جسموں پر طرح طرح کی تصویرین 
سوئی سے گدواے هی اور اس مس کہودی رنگ بھرواے هی ۔ یه نقش 
جو وھد امک یک ریغو و يا اور 
کا ہا که محرا ستارہ طالم اسد ھے اس لیے مره جسم پر شیر 5 ی تصویر 
5 ادو» هم خدا ے شہر کی سی شجاعت کے لیے نید" کیا کے رد شر 
ر یر در باطی اف جاعت ی طاهری علامٹ هوق اور لی اس ی 
بدولت رزم و بزم میں قوی پشت رهو نک - یه نقش مره کنده پر 


بنا دود حومهی حجام 2 سوئی چبهو کر تصویر کشی شروع ی تو 


دفر اول ۱ 4 0 





فزوینی چیخنے لگا که مار ذالا » ذرا تھم جاؤ ء بتاؤ که شہر کے کس 
عضو سے تصویر شروع یی ے - اس ے کہا که دم سے آغاز کیا ھے ۔ 
قزوبی 2 کہا که اس دم ے تو مەرا ناک مس دم کر دیا ۔ بھائی دم 
کی ایسی کیا ضرورت ہے کوئی اور حصه بناق ۔ حجام 2 پھر کسی 
اور حکه سے شروع کیا پھر سوئی کے چبھنے سے قزویی چلایا که 
اب کیا بناۓ لگے هو - اس ے کہا که شیر کا کان ۔ اس نۓ کہا 
بهیی چهوژو اس کان کو اس سے تو جان نکل گی ۔ پھر اس ے شکم 
بنانا شروع کیا۔ قزویی کے لئے پھر درد ناقابل برداشت تھا - 
که لگا که چهوژو اس پیٹ کو۔ اس پر حجام حمران‌و انگشت 
پد ندال سوئی چهوژ کر بیٹھ گیا اور کہا که ے دم وه گوش و شکم 
شس تو خدا بهی نه بنا سکا مس بھلا کیا بناؤنگا - حضرت شمر ژیان 
هو کا دم بھرے تھے اور سوئ کے چبهنر کی برداشت نهی - 
مولانا فرما 2 هس که دیی زندی مس بھی بعض لوگون کا ہی حال ے - 
ده شهادت. که الفت میں قدم رکھنا هر 
لوگ آسان سمجھتے هی سسلان هونا (اقبال) 
ٹن آسان لو کون یک باند بانگ دعوره ایسر هی ھی ۔ اصلی شر تو 
کیا بنی کے » ان کے وجود تصویر شیر کے بھی حامل ہیں هو سکتے - 
جہہاں راہ خدا می مصیبت کا سامنا هوا وه دم دبا کر بھاگ حاے 
هس - دین محض عقائد کو دھراۓ اور اقرار بالاسان کا نام نہیں : 
عشق ‏ حقیی ست خازی مکس این دم شبر است بہاڑی مگر 


ایں حکایت بشنو از صاحب بیان در طریق و عادت قزویتیان 
بردن و دذسدت و كتف ھا ے درنگ سیڑ لن از صو رت شمر و پلنک 


۳۳ اا 





بر جتان صورت پیا۔: لے گوتدال/ از اسر سوژن ٭اکبوڈقی هل زنند 
سوه دلا کے بشد. قزوینش که کبودم زن متال. شمرفیر 
گفت چه صورت زم اے ملوان گفت بر زن صورت شیر ژیاد 
طالعم شی است‌و. تقش شیر زن ۰ جهد کن رنگ کبودی شیر زن 
اس ی چخ و پکار کو تفصیل سے بیان کرے کے بعد مولانا فرماے 
هی که دا ضائی سے انمان 6 استحان کرت جات حو فخصن درد 
پیش , برداشت کر کے صر سے کام لیتا ے اس کا اجر ہت عظم ےھ - 
نفس کی تسخبر ہے وه شخص مسخر کاننات هو جاتا ۵ : 

اه برادر اص کن بر درد نیش تا رهی از نیش نفس گر خویش 
کال ترو‌هیکه ر هید ند ار وحود چرخ و مہر و ماه شان آرد جود 
حون دلش آموخت صر افروختن آفتاب او را نیارد سوختن 

مشوره 

الله تعالو آنحضرت کو حکم دیتا _ه که اصحاب سے مشوره کیا 
کرو -""وشاورهم ق‌الاص» اور دوسری جگه مومنول کی یه صفت بتائی 
ق کے وه معابلات کو باغعی مشورے ہے طر کر ے هس - "اس هم 
شوری بیتھ م“ - مان سوال یه پیدا هو تا ه که پیغمعر صلعم کن کی خد | 
ے غھر معمولی عقل و بصرت عطا ی تھی ان کو دوسروں ے 
ستٹورے سے کیا فائدہ یو سکٹا _ه ؟ اس کا ایک حواب تو يه ه 
که پیغس ‏ کو روحانی اور دیی امور می تو ہر حال دوسرود پر 
تفوق حاصل هوتا ه لیکن تمام امور دیی امور ی هو - یه هو 
سکتا _ه که غمر دیی امور می کسی دوسرے مربه کر اسان کو 
کوئی معقول بات سوجھ جاے۔ یه امور ایس هو هی جن کے 
متعلق سعدی _ با هر : 


دفتر اول: ۱ ۱۳۳ 





که باشد که کود ک نادان به غلط پر هدف زند تمرے 

اور کبهی ایسا هوتا ےے که پیر دانشمند کو بھی کو 
تدبی مس سوجهی - جنک میں کی م‌تبه رسول کریم نے 
دوسروں کے مشوره کو قبول کیا حالانکه بادی الاس مس ان ی 
یھ راے نھ تھی -ايک حدیث میں عے که رسول کرع ے فزمایا که 


دنیاوی امور مس هو سکتا ےہ که مہاری سمجھ اور کر به غھ سے زیاده 


هو» مبری پروی فقط امور دینیه می ه ۔ دوسری بات په ه که 


رسول ی اصلی حیثیت معلم ی ے جیسا که رسول کریم نے فرمایا 
لان بعثت معلما»» - لته تعالول _2 هر معلم بنا کر معبوث "کیا ه - 
نلتین سنو رت سے اپی امت کو ره تعلم د یا مقصود ےہ که کو 
ایک شخص عقل کل هس هو تا اس لے مشورے سے هميشه انسانون 
کو فا دكن پہنچتا ے ۔ تبادله خیال سے ایک مسئلے کہ عام هلو و اضح 
هو حاے هی اس لئے آخری فیصله ایک طرف نہی هوتا ۔ اسلام ہے 
ایک حدمو ری نظام ی بنا دای بھی حس مس کسی شخص کو مطلق 
العنان ء باذشاه یا اس ھوے کا حق حاصل نه تھا ۔ سولانا فرما 2 هس 
و کون کو اس پر دعب هو تا اه که پیغمر کے مشورے سے 
نے کسی باه آدمی 1ج عقر نہیں هو بی - ام زد مثال مولانا کو 
بمب و غریب سوجھی ھے - فرما ده هی کد سو نا تو لئے مس جو کا 
دانه یا ری بھی سوه کے سانه بغرض وزن ایک هی پلڑے مس یا 
دوسره پلڑے میں دهری جانی ے لیکن اس رفاقت سے جو اور سوه 
کے جوھر اور ان کی قیمتون مس جو فرق هه وه بدستور قاع رهتا 








ےے۔ سو ےک هتک نہیں هوتی اور جو کو کوئی عظمت‌حاصل نہیں ہوتی۔ . 
ادنيل اور اعلول ی شر اکتا توارت کی تھی ہی کیفیت که 
اس شاورهم پیمتر را رسید گرچه راے نیست رایش را مزید 
در ترازو جو رفیق زرشد است ے ازانکه‌جوچوزر جوهر شد استِ 
اس کے بعد فرماتے هس که دیکهو خدا ه روح کو قالب کا رفیق 
بنا دیا ه حالانکه دونوں کی ماهیت اور قیمت میں ے انما تفاوت 
.یں تمام عالم می لطیف و کثیف ی معیت تقاضات وحود اور 
مصلحت ایزدی ھا پڑڈی بڑی در کاھوں پس کیا ره دار ھوتا ےے ۔ 
بقول مزا غالب هر جگه زندگ کا یه اصول کے که : 

لطافت ے کثافت جلوه پیدا کر نہیں سکی 

اس ..-زنکار! دص آئیته ‏ باد اباری-ک 
روح قالب. را نون همره شده است 
بے اسک +حارث دور که فده انت 
عالم روحائی اور عقل خالص الفاظ کے محتاج نہیں 

مولانا ۓ اس عقیدے کو کی جکه دھرایا ے که روحانی عالم الفاظ 
و بیان کا عالم نہیں ے - عقل خالص عالم روحانی کی چیز .هه مگر بهال 
لوگون 2 اس کو الفاظ کا حتاج و با هش ا گی امہ کے 
هون تو عقل . بھی صفر هو جاے - یه ادنیل سطح ی هب 
عالم روحانی پابسته تقریر هی - بولانا فرماے هی که روحانیت یا 
عقل کا دریا زبان ی پن چک چلاتا ه » کیو نکه مادی عالم مس اس 
بن چی ق ضرورت ه ۔ لیکن جب اس پن چک ی ضرورت نھ ره تو 
بھی دریا بدستور رواد رهتا ے : 


۱۳ ۰ ۲ ٠ ٠” دفن اول‎ 


ہے 


رفتن این ' اب فوق. | میاست ۰ رفتش در اسیا "ہر شاست 
چون شارا حاجت طاحون اند ٠‏ آب را در جوه اصلی باز راند 
ناطقه سویی دهان تعلم راست ورنه خودآن آب را جو ےجداست 
مترود ہے بانگ و ہے تکرار ها قتھا الانهار ‏ ها کزار ها 
اس کے بعد مولانا دعا کرت اور منا کرت هس که اے خدا سری 
بروح کو تو پھر اس مقام میں لے جا جہاں کلام الفاظ کا حتاج نس 
هوتا - وہ مقام جس کو مادی وجود سے ماورے ھوے کی وجه سے 
عدم کہ هس ء حیات جاودای وهی ه وہ عالم اس عالم بادی کے 
مقا بل می ے انتہا کشادہ و با فضا ے - هار و خیالات اور ھارے وحود 
سب کا سرچشمه و مصدر وهی ہے ۔ خیالات آنسان کو پریشان اس لے 
بر کھتے هس کہ وه اس وحود نامشہود کے مقا بل مس » جسے عدم 
کہتے هس» نہایت تنگ و حدود هس ۔ روح انائ کو ان وی تب 
هس هوق : 

اه خدا بنا تو جاں را آن بقام کاند رو ے حرف می روید کلام 
قا که سازد جان پاک از سر قد" سوم عرصه دور هناد “عم 
عرصه بس پا کشادو بافضا. وین خیال و هست و یا بد نوا 
وک ال امن الات از عدم زان سبپ باشد خبال اسیاب غم 
تنزلات کا سلسله اور بھی نیچے تک جلا گیا ے - جسے هم هسی 
کہتے هس وه خیال سے زیاده تنگ ے۔ جہان حس و رنگ کی هستی تو 
اتی تنگ ے که اهل دل کو زنداں عسوس هونی ےے۔ عالم عسو سات 
میں تعدد و انقسام هی اس لیے یه عالم تو حید سے مت دور هو گیا 
به - امن « کن) عالم اس مس ایک فعل بسبط تها لیکن عالم علق من 
1 کر وه کف اور نون کا س کب بن جاتا هه - 





۱۳ ۱ تشییات ری 


فنا و بقا ء حربب و تعمیر 

زندی کا یه آثین سے که ترق کا کوئی قدم شکست و رخت کے بغار 
نہس اٹھ سکتا - ایک حالت سے دوسری حالت مس عبور اس کا متقاضی, 
هوتا ےہ که ملی ساخت تحلیل هو جات - رحم مادر سےشروع کر کے 
اور اس کے بعد چن سے شباب اور شباب سے شیب ی طرف عبور 
انقلاب هو تا ھے اف هر انتلاب مس کچھ نه کچھ کاوش هونی ۵ ۔ 





جو اس لازمی کاوش سے گهبرانا ہے » خواه فرد هو اور خواه قوم» وه. 
جامد هو کر فرسوده هو جاتا ہے : 

هر بناے کمنه ک٤‏ باداں کنند . اول آن تعمس را ویراں کنند 
کسی ے کیا خوب کہا ه کد: ۱ ۱ 
مغاد که دانة انگور آب می سازند ستاره می شکنند آفتاب می ساز ند 
اس مضەون کو عارف رومی ۓ بار بار نے اندازون مس اور نی تشہیمات 
کے ساتھ بیان کیا ے - فرما_2 هس که‌گندم کے داۓ کو مار زیر خا که 
دفن گیا جاتا ے لیکن وه کچھ دن ص کر کے اپنے اندر سے خوشر نکالتا 
ہے فنا سے بقا کی طرف قدم اٹھنا شروع هو تا ے - گندم کا ایک دانه 
٦‏ وق“ حیات ہے سو داۓ بیدا" کر کنا تھے بدو ,پھر :ایک 
اور ابتلا کا مقام آتا ے ۔ تام گندم کو چکی میں پیس ڈالا جاتا 
ے ۔ اگر گندم مس هاری قسم کا شعور هو تو وه اس فعل کو 
ظلم اور پیغام موت سمجھے ۔ اس کے بعد اس آےکی روئی بٹائی جاتی 
او ها که واسطه پڑتا لے - زوٹی پک چکنر کے بعد 
بھی ارتقا کے منازل باق رهتر هس - وی کو اسان اپنے دانتون می 
حوب چیا کر لے کر سرد کر دیتا ره جمان انہضام کا عمل بھی 
شکست و ربخت با علیل کا عمل هه لیکن جزو بدن بن کر روف 


دفتر اول ۱ ۱ ۱۳ 





اسان ک ور بن جات هر یا یوں کی که دانه اس مئزل میں مهنچ 
گر دانا ھو گیا ے اور لقمه لقان بن گیا ره - جب ارتقاے حیات سی 
قا بعد الفنا کا یه آئن مسلم ے تو پھر دور عبور میں عارضی کوش 
اور مصیبت سے گبھراۓ والا انسان کس قدر حروم بصمرت رش : 
گند را زیر خاک انداختند ‏ پس زخا کش خوشه ها بر ساختند 
بار دیگر کوفتندش ز آسیا " قیمتش افزود و ناد شد جاد فزا 
با نان را زیر دندان: کوفتند کیت عقل و فہم خان هوشمند 
مولانا فرماے هس که یه سلسلة فنا و مقا و ارتقا میں خم مس 
هو تا - یه حال هو‌شمند حب عشق المهی مس عو هو حالی ھے تو روح 
"کر کشتکار کو مایت دل خوش کن کشت س‌اد حاصل هوی کے : 
باز آں جال چونکه عو عشق‌گشت بعجب الزراع آمد بعد کشت 
یه حویت شروع میں ایک حالت سکر معلوم هوتی عے ۔ لیکن اس 
کے بعد عجیب و غریب قسم کا شعور بیدار هوتا ے » جس کا فیض 
عاشق المی تک دود مس رهتا بلکه ایک قوم اور ایک عالم 
ی زندی مس صلاح و فلاح پیدا کرتا ه - یه نبوت ی شان هر 
جس مس سکر مس بلکه کال درح ےکا صحو هونا ۵ : 
باز آں جان چون عق او عو شد باز ماند از سکر و سوه صحو شد 
عالر را زان صلاح آمد مر قوم دیگر را فلاح منتظر 
۳۳۵ اعمال 
جب انسان سفر سے واپس هو کر ایک عرصه کے بعد دوستون سے 
ملئے جاے تو اس کو کچھ نه کچھ تفه یا سوغات هعراه لے جاق 
چاهیر - خالی ھاتھ جانا ایسا _ه جیسا گندم لیے بغس چکی کے کارخاے 
میں جانا - حشر می بھی خدا انسان ہے پوچھر گا که کیا هدیه امان و 


۱۳۸ ٰ ۱ اف وی 


عمل یدارم هو ؟ ارمغان بندق ی بھی سند یا دستاویز ہے اور دوستی 
کا بھی ثبوت ےے؟ اسی لے رسول کر حع ے فردایا که دوستوں کو آپس می 
تحفر دینے چاهثس کیو نکه اس سے عبت مس اضافه ھوتا ے۔ خوابوخور 
مس نهو زی مت عبادت و خدمت خلق کے لیر ایکا کیا کرو تا که خداک 
س امنے صفه پیش ره کا سامان میا هو خا ی .۰ 

دیدن یاراں ہی 000 0 هست ے گندم شدن . در اسیا 
پردر یاراد هید ست آمدن هست ےگندم سوے طاحوں شدن 
حق تعالر. خلق را گوید مشر . ارمغاں کو از بوا ے روز نشر 
هی چه اآوردید دستاویز را ارمغال رود رستاخیز وا 


آزد کے صرفه ئن ا خواب 9 حور ارمغاں ہر ملا قا نش بان 


تست 





خواب و خورت زم تب عشق دور کرد 
آں دم رسی بدوست که ےخوابوخورشوی Els‏ 


لا خوف علیهم و لا هم ۶ حز تون 
قران کر ع مس اریہ زعا_ را ے غات یافته » خدا رسیده اولیاء الله ی ایک 
صفت کو بار بار دھرا تار ھے که یه لوک خوف و حزن مس بالاتر هوسخ 
هس ؛ نه وه کسی ناد فش ذر 2 هس اور نه وه مہتلاے غم هو لے هس - 
گر انبیا اور اولیاء اللہ کے حالات سے معلوم هوتا هم که وه اس دنا 
میں هر حالت دس تو خوف و خزن سے بالا تر نہ ره اس کا جواب ید 
ے که انبیا اولیاء بشر هو 2 هی اور جب تک که وه جامد بشر یت 
میں هس بشری حبلتوں سے باک الک ہس هو سکتے۔ هاد» یه هو تا 
ے که جس قسم کے خوف عام انسانوں پر طاری رهتر هس مثلا مال کے 
ذاف ھوے کا خوف » دنیا کے سامنر دلیل هو ے کا خوف » اس قسم کے 








چچو تک ےد 
۳ ۹< 


دقر اول. ٰ ۹ 





خوف ان پر محیط من هو 2 اور یه کیفیتی ان کے نفس پر قابض مس 
هوتی ۔ عام انسان ایک فرزند دلبند کی موت ہے اس طرح کچ جاے 
هس که ان کی تام قوتی مفلوج هو جاتی هس» خدا کے شاک هو 
جا ے هی ء ان ی آنکهون کے سامنر اندهسا چها جاتا ے اور وه دوس 


کرد هی که اب زندق مس کچھ نہیں زها -ایسی کیفیت اهل دل پر 


۱ طاری مهس هونی اور اگر « لمهی کسی خوفناک چیز سے بتقاضاے بشری 


سرسری طور پر خوف کی کیفیت پیدا هو تو لاحول ولاقوة الابانته اور 
لا غالب الاانته کا بقبن فوراً اس پر غالب آجاتا ہے - اهل دل کی روح 
دنیادارون اور ضعیف الا مان لوگود کی طرح مروح ہیں هونی - خوف 


"و حزن ان کے شعور ک سطح پر کچھ لهرین پیدا کرت ه لیکن دل 


ک گمرائیود کی تاش نهی کرتی- 

مولانا فرماۓ هی که اگر تم اهل دل کو کسی دشواری نس مبتلا 
دیجهو تو یه نه سمجه لينا که وه تمہاری طرح پیچ و تاب کها رے هی : 
کر و بیی شان بدشواری درون نیست شا خوفر ولاهم محزنوں 
یه دو نو حالتیں انبیا پر س‌فوراً گزر جاتی هی - ان لوگود کی مثال ماژ 
کی سی عے جس سے اچهی بری آوازیں تکرانی هی اور صداے باز کشت 
پیدا هوتی کے لیکن ہاڑ کو اس کی خمر بھی نہیں هوتی - خوف و حزن 
کا انبیا ی ذات پر ثکرانا اسی انداز کا ے۔ روح کی گہرائیوں مس ان ک 
حالت "لاخو ف علیھم و لا هم حز نون)) ۳ رهی ه : 

می رود این هر دو کار از ابی ے خعر زین هردو ایشاں چود‌صدا 
ادت پشنواید خمر و شر ذات که باشد زهر دو ے خر 
ھل التەک حالت بھی هر وقت ایک جیسی هی هوتی ۔کبھی عارضی طور 
پر میلان بپشریت میں حقیقت پرده پوش هو جاتی ےے اور کبھی انشراح 














صدر م زمن و اسان کے حقانق آشکار هو جاد هن اس کے متعلق 
سعدی عليه الرحمه ے کہا عے که کسی شخص زے حضرت یعقوب ہے 
پوچهّا که حضصرت یه کا معامله_ه که دور دراز مصر قب د 


پیراهن یوسف کی خوشبو سونگه لی اور کنوئی می پڑا هوا یوس 
آپ کو نظر نه آیا ؟ حضرت‌یعتوب عليه السلام نے جواب دیا که هاری 
حالت یکساد نہیں ر هی » کبهی چشمک برق سے سب کچھ روشن هو 
جاتا ه اور کبھی اندحمرا۔ اگر وه بلند حالت قاع و دام هو جاے 
تو هم عالم بشریت سے پا ک هو جائی مگر تقاضاے میت یه نہس ه : 
یکے پرسید ازان کم کرده فرزند که اه روشن گہر پیر خرد مند 
زمصرش بوه پراهن شمیدی ‏ چرادر چاه کنعانش نه دیدی 
اچوا مابری جچاه است. ”لئے ہیل مت دیگر ا 
اگر درویشن هر حالے۔ عانده سر دست آ.ژ دو عالم بر فشاند.ه 
پندار کمال مانع تربی هی 
18":7۳ل یل ٣طق‏ دار الاس نان رد جات کرت 
شخص :یه جان لے که مھ می ابهی فلال علم و هنر یا اخلاق کے 
۔معاملے مس کچھ کمی ه تو یه ترق کا لا قدم مقدم ےے۔ جنہاں کسی 
کو اپنے کال کا گان پیدا هوا وهی اس کی تری رک گئی بلکه زوال 
شروع هو گیا زندی کا اصول یا آگے بڑھتاۓے یا پیچهم هفنا - کوئی 
اسان کسی ایک الت پراکن و قا مهن ژهاسکتا دابلیس کو 
تکہر هی ے شیطان بنایا - آدم کے مقابل می "انا خعر مته“ اس کے زوال 
کا باعث هو نفس السانی ہت فریب انگیز چیز هه - بعض اوقات 
اسان کو امن د مو مس کال دیا کے که اب مبرا تقوعل محفوظ هو 
۲ءء مان کے دوو ھی گیا یو ابکسی لعزشن ی کا 


دا اول FET?‏ 





نہیں - لیکن می‌اطمینان انسان کو خراب کرتا ے - جب تک بشریت 
باق ه بشر کے سانه شر کااحتال بھی موحود هم اس ی مثال 
مولانا به پیش کرة هی که ایک ثالاب یا نهر کا بای هت مصفا 
آ د کهائی دیا ہے »اجهال اض کی ته کسی جنبش باعل کی تر ته کی 
میی اور غلاظتعام پانی کو کدلا اور غلیظ کر دیتی اه تام حال 
اسان کا ے - .ابتلا و امتحان اور خصوص قسم ک حالات و معاملات 
نفس ی خوابیده خبائتون کو بیدار کر دی هس اور جس اسان .2 
اپنے تئیں نہایت پاکیزه اور مقدس سمجه ر کها تھا ایسے افعال کا 
م‌تکب هو جاتا ے که دوسره لوگ اس ہے حبران هو هس 
اور وه خود بھی مایت پشیان هوتا ے۔ وجه یه ے که اس ی فطرت 
کال الشعور: مس تھی لق میلانات. اورا فو ات خر بيده و پوشیده 
تھی جن کا خود بھی اس کو علم نه تھا - تالاب کی ته می غلاظت 
موجود تھی جو امتحان ی جنبش سے سطح پر آگئی اور ام روح 
کو مکدر کر دیا: 

هر که نتص خویش را دیدوشناخت اندر استکال خود دو 'اسيیه تاخت 
ژاك,ی تاد سا وا ذوااعلولتے که ر کارت سی برد خود را کال 
علشر ید تر ز پندار کال نیست. اندر حانت «مغرور خیال 


لیس 


ی 


عات ابلیس انا خس بدست وین سض در نفس‌هرخلوق هست 
ا خود زا بس شکسته بیند او آب ضاق داد و شرگس زیر جو 
چود بشو رانی س ورا زامتحان آب سرگس زنگ گردد در زمان 
تفین اک ال خفیه میلانات کا پثه چلانا خوداپد لئے ایت دشواز 
پلکة نامکن هوتا ه- مولانا فرما 2 "هس که ہر خود اپنی صفای 
هس کر سکتی › تلوار خود اپنے دستے کو هن ذراش سکیی » پراه 


Ir 


_- س سس سے 


تشبہات رومی 


۱ اوو گہررے زخموں کا علاج جراح هی کے A‏ کرنا پرا ید 
ایسی حالت میں ایک باهر نفسیات شد ی هدایت لازمی هو حانی 
ے جو من ی چوریان پکڑۓ کا ماهر هو .۰ 


سد سے 


_ک تراشد ٹیم دە خویش را 
ظالم و مفسد کفار و حش 


جہل نفسش را نه روبد علم س د 
زو .جراخ علاج "ریش ڑا 
ی اور موذی جانور هس 


بعض لوک اعتراض کر ت 0, فلال مصلح یا پیغممر کی تبلیغ » 
اشاعت دین اور اعلاے کلمة الحق ی کوششن مس هزارون انسانون 
تست ی قوف ھی گیا اوار اس ہے یه غلط نتیجه نکالتے هس که 
مذ هب صلح کوش مهس پلکه فساد انگیز چیز ےے ۔ | س کے جواب می 
مولانا فرمارے هی که انسانون کی خاطر اگر نوذی اور وحشی 
حیوانود "کا قتل فرض ہے تو درندی کی صفت رکه والر انسانون کا 
قتل کیون ناحائز ة رار دیا جام؟ اعلول کے تحفظ مس ادنول ی قربانی 
نھ صرف جائز بلکه فرض ے - کافروں کو خدا حیوانون ہے بدتر قرار 
دیتا ہے ۔ "کلانعام بل هم اضل» - ایک جکه ان کو شیر سے ڈر کر 
بهاگتر والر حنکا وال ار تشبیه دی ے۔ کمس انسالیت. ۶ 


+ستح شور خارے سے ۵9 فرده خاسئین ری 


جمله حیو اد را پثر اسان بکٹی 
هش چه باشدعقل کل اے هوشمند 


حماه حیوانات وحشی و آدمی 


ور شاد :غای, را باشید. روا 


عل دلیل بندر بن جاے هس : 

جمله انساں را بکش از هرهش 
عفل جزوی هش بود اما نژند 
باشد از حیواں انسی در کمی 
ژانکه انساں را نیند ایشان سوا 
کے بود معدور ام یار سی 
همچو وحشی پیش نشاب و رماح 


۱ دقن اول ۱ 5 ۱۳۳ 





اللہ تعالول کے نزدیک بد ترین حیوانات یه کفار هی جو مره اور 
گونگے هی اور کچھ نہیں سمجھتے - عقل 09 وقدان سے اسان حانورون. 


سے بد تر هو جاتا ے کیونکه جانور تو اپنی فطرت اور حیثیث کے 


مطابق عمل کر تا ه اس لے ذه وه غاط کار ےہ اور نه قابل مواخدہ۔ 
ان شرالدواب عندالته الصم الیکم الین لا یعقلو ن»» (انفال ) 

اہی اور ربا کار مقلد کی عبادت 
مولانا امن پر خایت افوس کرت هس کہ دیی اور روحانی زندق 
می مقلدون اور قالون اور ریا کرود 2 مت فاد ا ر کےا 
گے یه لوگ کچھ آیات رٹ لیتے هس > کچھ حدیثس اد کو لیتے هص > 


. کچھ بزرگوں کے اقوال امس ازبر هو 2 ی فرماة هی که کسی 


پرندے کی آواز نقل کرت سے آدمی اس پرندے کے مان الضمس اور 
اس کی فطرت سے دیسر | که هو سکتا هم ؟ بلبل ی بو بولے والر کو 
کیاپته که بلبل کل سے کیا که رها ے۔ اور کیا حسوس کر رها _ه .۰ 
ر پیاموزی : صفسص بلبل تو چه دانی کو چه گوید با کر 
لحن م‌غان را اگر واصف شوی ‏ بر ضمس صغ کے واقف شوی 
وه اجه دی کوشفن کرتا هد توا پو تک لگا رها 
ہے اور دیی حقائق کے بارے مس اس قسم ے تک باز کا وهی 
حشر هوتا ه جو اس جر ی کا هوا جو ایک دوست ی عیادت 
ھا اس .2 کہا که هضایه ک تیار داری لازمی ه 
لیکن میں اس کی خبریت کیسے پوچهونگ ؟ خدا جات وہ کیا 
کم اور میں کیا سمجهود اور کیا جواب دون » اس لیے اندازے اور 
"٤٥‏ تال کله اور ذفن می کارا کیاد مان کپزانکا که 


کم وکیا حال ے؟ وه کبہیگا شکر ہےء اچها هون - پھر مس پوچهو نک 


یو تشییهات رومی 





کف دا کے وم" کیک کے ریت با سناش یی سل دال 
میں جواب دونکا » مت مناسب ه - پھر می پوچهونک که آپ کا 
معالج کون عے؟ وہ کسی طبیب کا نام لیگا تو میں جواب دونکا که اسک 
۲ رک و تع او مق ای کو ارا کر یکی ا 
جب ہمار کے پاس ہنچا اور گفتگو از روے قباس شروع کی تو معامله 
برعکس هو گیا اور م‌یض اس مه ایسا بگوا که اس کا دشعن 
هو گیا - مولانا فرماے هی که بعض لوگوں کی غبادت بھی اسی 
قسم کے مره ق عیادت هوی ے۔ دین کے متعلق کچھ 2 اصل ۱ 
قیاس آرائی کر ر کهی ے ۔ جھوئی عبادت مس جس قدر زور لکاۓے 
هس نتیجه اتنا هی محزب نکلتا ہے ۔ مره نے می‌یض سے خم‌یت. 
پوچهی » وه کچھ تو بباری سے چڑچڑا هو رها تھا اور کچھ اس 
تماردار کے خلوص مس بھی اس کو شک تھا - س‌یض نے بکڑ 
کر کہا که س رها هون - جزرے نے :کھا خذا :کا شکر _ه - 
پھر پوچها که کھایا کیا ه ؟ اس ے کہا زهر - مره ے جواب دیا 
مبار ک ھو )› اچهی غذا ے۔ پھر پوحها که علاج وکس کارےے ؟ اس م2 
کہا که ملک الوت کا - مره نے کہا که بژا حکم حاذق ےھ » اس 
کا علاج تبر ہدف هونا ے » کبهی خطا نہیں کرتاء خود هم ہے 
اس کو سفارش کر کے تمہارے۔ پاس بهیجا تھا - مولانا فرماے هی 
که ےعقل دیندارون کی عبادت بھی اسی قسم کے الش نتائج: پیدا 
کر ے ۔ وه سمجھتے هی که خدا راضی هو رها ے لیکن خدا 
ان سے اور زیادہ بگڑتا ے: 

پس کسان کایشان عبادها ات کل برضو ان و َو ات آں ل 


خود حقیقت معصیت باشد خفی پس کدر کا نرا دو پنداری ص‌قی 


دفتر اول ۱۳۰ 


همچوآن کر کوهمی پنداشت است کەنکوئی کرد وآں خودبد بداست 
عبادت معصیت کیسر بن سکتی هی اس کے متعلق ایک شارح لکھتے 
هی که بعض متقشف عابد علر ی مسجد می رات کے وقت زور زور سے 
ذ کر جر کر 2 هس - انته هو اور اس قسم کے نعرے اس زور 
سے لگاے هی که همسایون ی نیند اچاٹ هو جاتی ه ء ند کوئی 
ضعیف و بیار سو سکتا هش اور نه کوئی تندرست -رات ی بد خو!ی 
سے ھمساے دن مس اپنا کام هس کر سکتر - اسی طرح متعصب. 
اهل حدیت حنفیون ی مسجد میس اس زور سے أەن کمتا ے کد 
تمازیوں کا حضور قلب غضب میں بدل جاتا ه اور اپنی امن ہے 
دوسرود کی تاز خراب کرتا ے ۔ اسی قبیل ی سینکڑوں اور باتی 
هس جن سے جاهلون ی دینداری خلق خدا کے لے دل آزاری 
بن جابی ۵ - 0 ۱ ۱ 
تیاس جاهل 

عارف رومی جیسا عاقل مد اور فتیه قیاس اجتہادی کا تو حالف مس 
هو سکتا لیکن دین کے معاملے مس ایسے جاهلون کی قیاس آرائیوں کا 
سخت مالف ے جن کی نظرمحض ایک جز پرھوتی ه اورجو روح د بن سے 
ا ھوۓ کی وحه سے یا دای اغراضص و خواهقات کی کرک سر 
قیاس آرایی شروع کر دیش هس -" فرمات هس کہ سب سے مہلے اس 
سم کا قیاس باز ابلیس تھا ۔ اپنے اور آدم و عنصری تفاوت سے 
قیاس کر هد لگا که سری اصل آگ کے جس می کروی بھی ےے اور 
روشنی بھی اور آدم می کا پتلا ہے جس میں نہ نور حیات ہے نه 
زندگی کی گرمی » لہذا میں اس سے هر حیثبت سے افضل هون - اس نے 
منطفی کی طرح سوچا که اصل سے فرع ک تیاس کروں لیکن وه اس 





3 عم ےر ٠‏ 
۱۳۹ تشیهات رومی 





حقیقت سے نا آشنا نها که عالم روحانی مس نسب کا کچھ اعتبار هس : 
بد عشق شدی :ترک سب کن حجامی 
۱ کاندرین راہ فلان‌ابن فلان چیڑے نیست 
لهذا حزوی علم سے قباس آرانی کرک ایسی ٹھو کر کهانی که 
میں دود هو گیا - مسلانون مس اس قسم کے قیاس آرا اخوان الشیاطن 
هی ۔ وه خود گمراه اور گمراه کن لوگ هی - جسانی توارث یا نسب 
کا روحانی زندق مس یہ حال هم که ابو جہل کا بیثا مومن هو جاتا ے 
اور توح کا بیٹا کافر - 
اول آں کس کس قیاسکہا مود پیش انوار خدا ابلیس بود 
گفت نا راز خاک ے شک تراست من زنار و او زخاک اکد راست 
پس قياس فرع بر املش کم او ز ظلمت من ز نور روشم 
گفت حق ۓء بلکه لاانساب شد زهد و تقوے اصل را عراب شد 
یں نه ممراث جہان فانی است که بر انسابش بیایی جالی است 
پور آں بوجہل شد مومن عیاں پور آں نوح بی از گمرھاں 
خد| مست انسان اور باز يج اطفال 
کوئی مست میخوار جب لڑ کھڑاتا هوااور چکتا هوام خانه. سے 
نکل کر باهر جاتا ے وه راسته بهول جاتا ے - چوں کے لیے وه هنسی 
اور دل لگی کا سامان بن حاتا ے ء ادهر ادهر کیچڑ می‌گرتا پڑتا هه 
اور هر احمق اس پر قمتبه لگاتا غے ۔ اسی طر ح خدا مست لوگ بهی 
دنیادارون کو ے هوش اور با کل دکھائی دیم هس اور خلق خدا کے 
لیے سامان لہو و لعب بن جاے هس - خلق خدا کا حال بھی چوں 
ھی کا سا سے - ان کی آرزوئی اور ان کے پورا کرے کاسامان سب 
کھیل تماشا هس - فرماتے ہس که اصلىی روحانی لذات کے مقابلے میں 


دفتر اول ے۳٣٠‏ 


ٰ ٰ 
ال ق حثیقت جاع طفل ی طرخ ی ه - ان کی لڑائیان بھی ون 
ق لژانیود کی طر ح هی - ے جان کهلونود پر سر پهثول هوتا ع .۰ 
ایں جاع طفل چه بود » باڑئیے: با ٠‏ ر و غازثیر 
جنک خلقال همچو جنگ کودکان . حمله _ معی و ے مغز و مہاں 
ے پر سوار هو کر اپش آپ کو شم‌سوار سجه ره هی اور اس ۓ 
کو براق اور دلدل سمجھ لیا ه ۰ 

حمله شان گفتد سو اره بر لئے کایں براق ماست یا دلدل پم 
حبت حقیقت مدکشفت هوق تو معلوم هو جاے کا که دارا و اسکندز 
و چنگیز در حقیثت ‏ سوار هی تهر - 

جار با ه ارو کتناے حدل 
علم کے معاملے میں انسان دو قسم کے هن ۔ ایک وه هی جو علم کے 
را کپ میں دوسرے وہ جو علم کے س کب ۔ اصل عالم وه ے جو 
رهوار علم پر سوار هو اور علم ک باگی کسی اچهی منزل مقصود کی 
طرف موڑے - دوسرے وه هی جن پر کتای علم اور مطبوعات کا 
یی بوحه لدا هوا ے ۔ ان کو عام سے کچھ فائده نہیں منچتا ۔ 
کمثل الحمار محمل اسفارا ۽ یه گد ه هس جن پ رکتابیں لدی هوئی هس - 
عام چود بر دل زند یارے شود علم چود بر تن زند باره شود 
علمہاے اهل دل حال شاد علمہاے اهل تن احال شاد 
هی پکش ہر خدا اي بار علم تاشوی راکب تو بر رهوار علم 
چونکه بر رهوار علم آئی سوار انگہاں افتد ترا از دوش بار 
اش دوز خ ذریعہ کشف حال 

قران کر ع میں ے که دو زخیول کو گرم پانی پلایا جاۓ کا - مولانا 
اس ی معنوی تفسیرمیں لقان کا قصه لکهتر هس که لقان ے آقا کا ایک 





۱۳۸ تشہہات زوم 
E‏ ۳0ج ور اف ۱ 


میوہ دار باغ تھا۔ اس کے غلام اور خواجه تاش چرا چرا کر میوه کها 
جا ے تھے اور ہمت لقان پر !کے تھے که اس ۓ کهایا ه حالانکه وہ 
نہایت دیانتدار اور مالک کا وفادار تھا۔ دوسرے غلام لقان کو سیه فام 
سمجھ کر مایت حقمر جانتے تھے اور اسکو حض طفیلی سمجھتے تھے۔ سب 
ا مالک کو ہی کہتے تھے که لقان میوه حرا کر کھاتا .هه - لقال. 
ے دیکھا که مالک اس سے مت بگڑ گیا ھے اور اسے چور سمجھتا ے ۔ 
لقان کو خدا ے حکمت عطا ی تھی ۔ اس ۓ خواجه سے کہا که سب 
کو مسہل دے کر دیکھے؛ سب کے پیٹوں میں سے ج و کچھ نکلیک آپ. 
پر واضح هو جا ۓگا۔ اس 2 تجویز کی که سب کو پیٹ بهر کر کرم پانی 
پا لیر » اس کے بعد آپ حنکل کی راہ لس » خود سوار هو جانی اور هم. 
ات توب ییاد وان ء تھوڑے عزمی مین سب قر کے نکی کا 
تو دیکھ لیج ےکا که کس کے پیٹ می سے کیا کاتا_ه - جنانچه اقا ے۔ 
لقان ی جویز پر عمل کیا ۔ سب کے سب کو استفراغ هوا ۔ دوسروں ی 
قر میں سے تو میوے کلم اور لقان کی قے مس سے مصفا پانی ۔ مولانا 
فرسادے هی لد الله تعالے تو لقان سے بدرحما زیادہ حکمت والا ‏ هھ ے 
دوزخیوں کو گرم پا نی پلادے ہے ہی معنی هس که ان کے ساتھ کچھ 
آنا فمل کیا حاۓ گا که ال کے باطن ی پوشیده خباژتی نکل کر ان 
کے سامثر آ جائی ق ۔ 

تر در ۔ افتادند ایشاں از عنا آب می آورد زیشان میوه ھا 
جو نکه لقان را در آند قر زناف سی بر آمد از درونش آب صاف. 
حکمت لقاں چو تاند ایں مود پس چه باشد حکمت رب الوجود 
تلمیح بایت (سوره. حمد) کمن هو خالد ق‌النار و مقوا ماع حا 
فقطع ابعاع ھج؛ پعنی ان کو ابلتا هو ا پانی پلایا جا ے گا حو ان ی آنتود. 
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| ات تعالر 2 جمتم کو عذاب ک لیر نیس بلکه امتحان و اصلاح ک 
لیے بنا یا ه آگ سے دھاتوں کا امتحان هو حاتا _ه» فضله دور هو کر 
دهات کی اصلیت تایان هو حانی ۵ ۔ پتهرود کو بھی آتش گر مادےے 
سے توڑے ہیں۔ یه پتھر وه سنگ دل لوگ هی جن کو دنیا میں هزار 
سمجھایا لیکن وه له سمجهر اور ان کے دل نرم نھ هوت. وقودهاالناس 
والحچاره اعدت لاکافرین » هی آخرت مس جہنم کا ایندهن. بنی کے : 

8 ال اید غذاب کافران: , .که حجر را نار .-باهند امتحان 

اعان بالغیب کی فضیلت 

٭الله تعالر و آغاز قران ۳ مس یه وون کی یه صفت بیان ی .هه له 
وه غیب پر امان لاۓ هي مولانا امان بالغیب‌ی فضیلت کوایک مثال 
سے واضح کرے ھین۔ فرماے ه ی که بادشاھوں کے پاس کچھ مصاحب 
ھوے هی او رکچھ ام اء و وزراء جو ان کے دربار میں حاضر رھتے هیں۔ 
ان پر بادشاه کا رعب اور دبدبه هوتا ے -وه اس کے:ھر فرمان پرسرتسلم 
خم اه هس اور اس کے اشارود پر چلتے هس لیکن کچھ اور عم‌ده 
دار ھوے خس جو اطراف وا کناف سلطنت میں سرحدوں اور قلعوں کی 
حفاظت کرے هس اور فرامین شاهی کو سر آنکھوں پر ر کھۓے هس 
حالانکه وهاد بادشاه موجود نی جو فورا ان کو خلاف ورزی کی مزا 
ده سکر- ایس لوگوں کی وفاداری زیاده مسلم اور پائدار ه - قیامت 
می تو امان بالغیب نه ھوک کفار وهال کمس گے ربنا ابص نا وسمعنا 
وارجعنا تعمل صالحا یعیی اے پرورد گر اب هاری آنکهی اور ھارے کال 
که تو هم کو پھر د نیا مس بھیج که هم نیک عمل کریں - رسول درم 
ۓ بھی امعان بالغیب کو اعان بالشهود کے مقا بلے مس مت قابل تعردف 





۰ 65 ۱ ۱ ۱ تشیمات ری 





قرار دیا _ه - بمتی کی ایک روایت ے که عمرو بن شعیب 2 اپنے باپ 
سے اور ال کے باپ 2 اپن داداس روایت کیا ےے که ای الخلق اعجب 
الیکما مانا یعنی مہارے نزدیک کو نسی‌خلوقک امان زیاده عجیب ھ؟ 
اصحاب _د کہا که بلائکه کا- نی کریم 2 فرمایا که وه اما ن کیون نه 
لاس وه تو خدا کے حضور مس ره ھی۔ پھر اصحاب ے کہا که انبیاء 
کا۔ رسول کرع ے فرمایا که وه ایمان کیود نھ لائس ان پر تو وحی نازل 
هوتی ہے - لوگوں تے کہا که پھر هارا - فرمایا جب که میں جم می 
موجود هود تو ٹمہارا امان لانا کیا بڑی بات ے - اس کے بعد فرمایا 
که سب سے عجیب امان کےمعاملے مس وه لوگ هون کے جو محر م 
بعد آئیں کے - ان کے پاس بس خدا کی کتاب هو کی اور وه اس کے احکام 
پر اعان لاس ےے - 

بندی در غیب آید خوب و کش حفظ غیب آید در استعباد خوش 
٣۲‏ ا9 کی کتار علکت. دوز از ساطان.و ايه .سلطت 
پاس دارد قلعه را از دشمنان قلعه نفروشد مال ان کر اه 
غانب از شه در نار ثغرها همچو حاضر او نگهدارد و فا 
نزد شه من بود از دیگراں که مخدمت حاضر اند و جاد فشاد. 
پس به غیبت نم ذره حفظ کار به که اندر حاضری زاد صد هزار 

لور خد| ء ور سی ٤‏ نور صدا نہ 

رسول کر ے اپنے صحابه کو ستاروں ہے تشبيه دی - اسی‌تشبیه ق 
بنا پر مولانا فرما 2 هی که آفتاب حقیقت خدا ے جس کی تجلى براه 
راست انسانوں کے لیر نظاره سوز هو جاتی اگر خدا اپنا نوز انبیاء مهن 
منعکس کر کے عام لوگوں کو روشنی نھ ہنچاتا - خدا آفتاب ہے اور 
نی مانند ماهتاب ے جو آفتاب سے نور غلمن وک داش که اقا 


دفر اول ٰ ٠١١‏ 





انکھوں کے لیے قابل برداشت بنا دیتا ے ۔ هر ی بشر ھوتا ھے ۔ خدا 
کا نور اس بشریت مس منعکس هو کر انسانوں کے لیے ظلمت ربا بنتا ے۔ 
بشر کوفیض بشرهی کی وساطت ہے نچ سکتا ے - البباء سے کم نور 
ستاروں کا سا نور ے جو حموعی طور پر بھی چاند کے برابر روشی نہں 
دے سکتےلیکن جر حال کسی قدر تاریی کو دور کرے هی اور راتوں 
می چانر والوں کو سمت اور وقت کا پته دیم هی : 

گفت پیغمعر که اصحای نجوم رهروان‌را شمم و شیطان را رجوم. 
هر کسر راگربد م آں چشم و زور که گرفتم ز آفتاب چرخ نور 
کے ستاره حاحت استر ایب ذلیل که بود بر نور خورشید از دلیل 
هیچ باه و اخرے حاجت نه بود که بود بر آفتاب حق شہود 
ماه می گوید به ابر و خاک و فی .من بشر بودم ولر یوحی الر 
چوں شا تاریک بودم از نہاد وحی خورشیدم چنی نورے بداد 
ظلمتے دارم به نسبت با شموس ور دارم ہر ظلات نفوس 
زان ضعیفم تا تو تاه آوری که نه سد آفتاب انوری 

دشده شمو إت 

شہوات کی غلامی کسی انسان کی غلامی سے بدتر اور سخت هوی 

عے - کسی آقا کے مل وک کی رستکاری آسان ىے ۔ مالک فیاضی سے با 

اہی مرضی سے یا غلام ی خدمت ہے خوش هو کر ایک لفظ که 

کر اس کو زا کر سکتا اه - یکی بده پوت ی اس انت 

خلاصی نمی هوق » اس لے که وه خود عارضی لذات من یک 

۶ کر خلاضن بان .جاهتا اس معاملز می وه لام هی رها 

پسند کرتا ه اور رفته رفته ایس گذ ه مس گرتا ے جو اتهاه _ه ۔ 

کسی دوسر ی نے اس پر ظلم مس کیا اور نه کسی غم کا اس پر 








جبر ھے ۔ اس ے خود اپنر اپ کو عہور و مظلوم بنایا ۓےر۔ حب وه اپی 


مرضی سے گرا کے اور اسی کنوئی ہیں را بھی چاهتا ه تو 
اس کو کون نکالے : ق2 

بندة شہوت یتر نزدیک حق .' از :غلام و ۔بندگان ممترق 
کاین بیک لفظر شود از خواحه حر وآں:زید شمریں و سرد مخت می 
یبند شموت ندارد خود خلاص ‏ مجز: بفضل ایزد و انعام خاص 
در چہے افتاد کاثرا غور نیست و آں گناہ اوست جر و جور نیست 
وباظله:ا هم ولکن کائوا انفسهم یظلمون - الله تعای فرماتا ے که می 
ے ان پرظلم ہس کیا بلکه انہوں 2 خود اپی‌حانون پر ظلم کیا ه - 

سیخ آیات اور قانون تضہر 

قر آن کر م میں لیخ ایات ک علق ایک بلیغ آایت هم 4٩‏ 
هم کسی آیت کو مشصوخ ہس کرتے اور نه اس کو انسانوں کے 
ڈھنوں سے بھلا دیتے ھی جب تک که اس منسوخ مور اٹ ود 
تر یا اس کے ممائل اس کی جکه نها لے آئیں۔ ثبات اور تخر 
دونو آئن حبات هس - فطرت هر وقت بحد ید مس مصروف ۵ - لیکن ره 
و ید ایس امولون کے ماصع هن‌تا ‏ جرلازوال هی اور جن ک 
تسبت اللہ تعالے لا تبدیل لخلق اللہ ارشاد فرماتا سے - شریعتی 
امور اقوام میں نظم و نسق پیدا کرنے کے لیے ظهور میں آتی هی - 
جب اقوام کے حالات بدل جائس تو بعض پرانے طریقر کار آمد هو 2 
کی بجاے ضرر رساں ھوجاے هس - اسیو جه سے الله تعالر دین کو برقرار 
ر کھتے ھورے شرائع کو یا گیا ہر ے قرآن کر ع مس آیات ی 
اصطلاح مظاهر فطرت کے لیے بھی استعال ہویق سے ۔ انقلاب روز و 
شب » اختلاف الوان والسنهء ابروباراںء نباتی روئیدق سب از روے 





قرآن آیات الٰہی هی جن پر غور و خوض کرنا ان کے آئین اور ان ی 
حکمت کو تلاش کرنا اع درجم ک عبادت ه - قرآن بار بار اس 
مشاهده اور مطالعه کی تلقن کرتا نه -مولانا بھی تنسیخ آیات کے 
مضمون ی وضاحت فطرت کے تغمرات ہے مثالی لے کر کرے هس - 
فرماۓے هس که دیکھو رات دن کو منسوخ کر دیی ے اور ا 
پیدار مغز عاقلوں کو بھی: گہری نیند سل کر جاد بنا د یی سے ۔ چناچه 
کہا جاتا ے که فلاں شخص لکڑی کے کندے کی طرح سے حس سو 
رها ے ۔ پھر سورج نکاتا ھے تو رات منسوخ هو جانی ۵ - یه ننبیخ 
مسلسل قیام حیات کا باعث ےہ - نیند کی ظلمتوں میں تجدید زندی کا 
آب حیات مضمر _ه ۔ سوت کے بعد انسان کی جان اور اس ی عقل تازه 
هو حانی ھت - E‏ مثال یه ه که انیاء کو بعض اوقات حنگ 
کرنی پڑتی ه جس سے کفار کے جان و مال کی مت تباهی هوی ےھ 
اور خود شہداے مومنن کی جانی بھی عارضی طور پر منسوخ 
هو جاتی ھی لیکن ان جنگوں کے بعد صلاح و فلاح ۔انسانی کی سطح 
بلند تر هو جاتی .ه ۔ بقاء و ارتقاء کے لیے فنا و تنسیخ کا قانون لازم و 
عقدم ھے مگر خدا کے غمر متغس آئن منسوخ نہیں هوه ۔ لن تجد 
ل کل لیکن مظاهر حیات مس ایکی مظہر دوسرے ک 
قنسیخ کر تا رهتا ه جس کے بغار نه بقاے حیات مکن ھے اور نه 
افزائش حیات - فرد هو یا ,قوم مسلسل تنسیخ اور تغیر احوال سے 
فروغ حاصل کرتے ہیں بشرطیکه زندگ کے تغیر نا پذیر قوائین کی 
خلاف ورزی نه کریں : 
رمز لنصسخ قاق میا ات خمر| در عقب داد اه مہا 


هر شریعت را که حق منسوخ کرد او کا برد و عوص آورد ورد 








شب کند منسوخ ور روز را چون جادی دال خرد افروز را 


ا تدوخ شم از "ور روز - تا جادی سوخت زان انش وو 
رح ظلمت آمد آن نوم و سبات ے درون ظلمت است آب جات 
کے دران ظلمت خردها تازه شد سکته سربایه آوازه ید 
حنگ یع مدار صلح شد صلح این آخر زماد زان حنگ بد 
صد هزاراد سر برید آن دلستان تا اما یابد سر اهل زمان 

اس کے بخد اور مثالی لاے هس که دیکهو باغبان هری هری 
شاخود ق قطع و برید کرتا رهتا ج جس ہے نخل کو بلندی اور مرآوری 
حاصل هونی ے - باغ میں سے فضول گهاس کو اکھیڑتا ه تاکد 
باغ ق تازق بزه - طبیب خراب شده دانتود کو اکها! دیا ه 
(علاج دنداد اخراج دنداد) تا که تکلیف رفع هو- انسان کی روحانی 
ترق بھی مساسل تسیخ ی متقاضی ے - بلند مقاصد قربانی کے بغعر 
حاصل ہیں هوة - تم هر روز حیوانوں کی زندی کو مسو خر کرک ان 
کو غذا بنا کر اپی جسانی زندگ کو قائم ر کهتم هو لیکن یه عمل آگر 
تھی حاری ر هنا چاهیی- اپن اد 2 میلانات کو منسوخ کر 2 چلر جاؤ 
هان تک که تم کو حیات جاودانی حاصل هو جاے۔ تم ی حالت کو 
منسوخ کرت چلز جاق ۔ رسول کریم ۓ فرمایا که جس شخص کے دودن 
ایک چ کے کزرے وه گھاۓ مس رها ۔ ایک حالت پر قاتم هو جانا 
جمود پیدا کرتا هو اور جمود جادات ی فطرت ےے نه که انسان ی ۰ 
پس زیادما درون نقتصما ست سر شہیداں را حیات اندر فنا ست 
حلق حیوال چول بریده شد بعدل حلق انسان رست و افزائید فضل 
حلق انسان چود برد هس ببس تاچه زايد ین قیاس آں بای 

فرهاه هی که مهلی حالت محض بغرض تغس فضول بات هو کی ۔ 





دفش اول ۱ ۵ ۵ ۱ 





تنسیخ وتغیر کسی مهری 2 لیے هونا چاهیر - کپڑے ی قطع و برید 
درزی هی کو حائزے کیو نکه وہ ان ٹکڑوں کوسی کر عمله کے با 
حانتا ه - اچها سوداگر اگر کچھ فروخت کرتا ه تو زیاده منفعت 
0 لیر کرنا ے ۔ وہ زیادہ رقم سے مر مال خریدتا ۵ : 
آنکه داند دوخت او داند درید هر چه او بفرو خت. لیکو تر خرید 
فن تعمس کا ماهر پراۓ گهر کو توڑ پهوژ کر ایک سر بفلک جنت 
غا کهر بنا سکتا ےے ۰ 
خانه را کند و چو جنت ساخت او بست کرد و برفلک افراخت او 
خانه را ویرال کند زیر وزبر پس بیک ساعت کند معمور تر 
قتل کے حرموں پر خدا نے قصاص کا حکم دیا اور ساتھ هی فرمایا 
که قصاص ہی زندگی ه + تی القصاص حیاة یا اولی الار باب - حالانکه 
ایک آدمی کی جان باری جا رھی ہے لیکن خدا اس کو ذریعۂ حیات 


کہتا ے کیونکه قاتل ی ایک حان کی تنسیخ سے ے شار خلق خدا یی . 


حانس محفوظ هو جانی هس ۔ 





دفر دوم 


دوسرے دفعر کے دیباچر میں عبازت نہر مس بطور یہید اس کا 
اظہار کیا ے که دوسرری دفتر کے شروع کرت میں بہت: کچھ تاخر 
توت مة نوی عولانا د حسام الدین چلی کی ر یک سا شروع 
ک تھی جو مولانا کے ص ید خاص بلک خلیفه بھی تھے - قو یه ہی 
مولانا حسام الدین کا مزار مولانا روم کے مزار ہے کوئی دو چا ر گڑ 
4 فاصلے پر هه - (راقم. الحروف کو ان: مزارات مقدسه ک زیارت کا 
شرف حاصل هوا» اس فضا کے تآثرات ناقا ہل بیان هس-) شرح عرالعاوم 
کی شات الانمن سے مقول ےے کہ مولانا حسام الدین کی بیوی کا 
انال هوگیا تو وه امور خانه داری اور منزلی پریشانی مس ایک 
عرصه تک پر یشان خاطر ره چونکه ان ی طرف سے مثنوی کو جاری 
ر کھنے کی تحریک نه هو مولانا روم بھی کوئی دو سال تک اس کی 
طرف متوحه نھ هوی - لیکن خود مولانا کے ابتدائی اشعار سے معلوم 
ھوتا هم که التوا ی یه توجیه کامل هس سے ۔ حس طرح درپا مس 
مد و جزر هوتا عے اسی طر ح ادی اور خلیقی کام کر والود ی 
طمیعت بھی مسلسل خلاق مس رهی ۔ بعضی ایام ایسر 2 هس کد 
فیض روح القدس کی بارش لگاتار اور موسلادهار هوتی ہے اور اس کے 
بعد عرصه دراز 0 دل تحروم الہام هو حانا ه - معلوم هو تا _ه که 
تخلیقی قوتس سوک ی هی » آمد تو در کنار آورد سے بھی کام کی باتی 
اور دانواز نکات پیدا ہیں ھوتے۔ اد تخلیق میں بھی خزاد اور مار 
کے موسم 2 هی ؛ پت جھڑ کے زا ه می نھ کوی نیا نبا کا هر زد 
کوئی شگوند نه مر لیکن روئیدگ س‌ده نہیں بلکه خوابیده هوتی ےہ 





دق دوم ۰ ٠‏ ۱ کر 


۰ اور جس طرح اچهی طرح سو لینے کے بعد عقل و جان میں نی 


E 


ایی ور لیے تازی پیدا هوی ھے اسی طر ح ملہم اور خلاق طباثع 
بھی دوباره مضمون آفرین هو جاتی ہیں اور مضامین نو کے انبار 
لگنے شروع هوت هی : 
لگا رها هون مضامین نو کے پھر انبار 
خر کرو مره کلشن کے خوشه چینون کو (میر انیس) 
هاره زساے میس علامه اقبال سے بڑھ کر روحانی اور حکیانه 
شاعری کرنۓ والا صاحخب کال شخص پیدا نہس ھوا ۔ ایک س تبه فرماے 
تھے که مہری طبیعت میں دعر ی تخلیق کی حریک بھی ہت کچھ جنسی 
عریک سے مشابه هوتی ے کیونکه جنسی تحریک بھی جس یق حیثیت 
سے تخلیتقی حریک هی ے - بعض دن اور مہینے ایس آے هی که میں 
ایک نشت مس کی سو اشعار که لجا هون - مضاسن قطار اندر قطار 
چل 2 هس - پھر یک بیک یه سلسله بند هو حاتا ے اور عرصه دراژ 
تک طبیعت مس سے کچھ پیدا هی هوتا اور اس اس مس کوشش 
ل عوق ات ازفا کا تھی ہن حال بے - جس ژمن میں مسلسل 
کی سال تک کاشت کاری کرے رهو اس کی روئیدی میں کمی آ جات 
ه لیکن اگر سال دو شال تک اس من کوئی فصل کاشت نه ی جات 
تو اس کی مضمر قوتی پھر بیدار هو جاتی هی اور اس کے بعد فصل 
اچهی ھونی ےے ۔ 


مولانا ۓ اہتے دوست حسام الدين ٣ڑ‏ جلایة ای اس تا خر 


کی وحه قرار ہی دیا پلکه وحه ۔کچھ اس قسم 1ئ بیان کی هم جس 5 
پستانون: مس جو دوده پیدا هوتا هن وه خود هی کی ایک دل 
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صورت ه لیکن پستانون مس دوده اس وقت اترتا ے جب که چد 
پیدا هوتا ے ۔ سخن کے متعلق چہلے ی ایک جکه قرما چکے هین : 
ایں سخن شبر است در پستان جال ے کشنده ص نمی کردد روان 
روح کی اولاد معانی ے ۔ جب معانی ی آفرینش کا وقت آتا ے تو 
سخن بھی پیدا هو تا ے۔ روح ے اندر بھی حمل؛ مدت حمل اور وضم 
حمل کا سا عمل موجود ے - جیسے ان م‌احل کے لیے سہلت درکار ےہ 
اسی طر ح اس سخن کے لیے بھی انتظار درکار ے جو آورد نہیں بلکه 
اد کا نتیجه هو ۔ ان تمہیدی اشعار مس ایک عام اصول آفڈینشٰ سخن 
بیان کیا ے جو ان ی اپنی کیفیت کا مبظهر ه - دوسری وجه يه 
کال ی هه که خر کت مثذوی حسام الدین بھی اور معارف اندوزی مس 
مصروف تھے اور دریاے حقائق میں غوطه زنی کر ره تھے۔ جب وه 
اس روحانی سیر سے واپس هوه اور دریاے حقیقت مس سے گوهر 
شمهوار لاے تو پھر یه كام شروع کیا گیا ۔ ان مو لا نا حسام الدین کے 
خانی صدہے کی طرف کوئی اشاره نہیں اور حقیقت بھی ہی معلوم 
هوی ے ۔ اهل اللہ کو کسی محبوب کی موت کا صدمه روحانی لحاظ سے ' 
مفلوج ہیں کر سکتا - ان کی طبیعت جلد حزن و ملال پر غالب آ کر 
اپنے مشاغل و فرائض میں۔منہمک هو جاتی نے : 
عدت این مثنوی تاخس شد مملتر بایست تا خود شر شد 
تا نزاید حت نو فرزند نو خول نگرد دشہرشہریں خوش شنو 
چوں ضیاء الحق حسام الدین عناد باز گردانید زاوج آساں 
چود ععراح حقائق رفته بود ے ہہارش غنچه‌ها نشگفته بود 
چول زدریا سوه ساحل‌بازگشت جنک شعر مثنوی باساز کشت 
مطلع تار یح این سودا و مود سال هجرت‌تش‌صدوشصت‌و دو بود 


دفر دم ۱ ۱9۹ 





مو لانا شرو خوں کی تشبیه کو اب ایک دوسری طر فکھہنچتے مس 
جو ان کا عام دستور ے ۔ فرماے ھی که دنیاے دود کو خونسمجم لو 
ا مہو به ملو شمر صاق یعی غداه رو حانی کا سامان موحود ے۔ 
اس تشبیه می خوی یه ه که خون اور شر متغاثر الصفات ھوہۓ کے 
پاوجود آپی اصلیت اور ماهیت مس ختلف الاصی نہیں۔ اس طرح مومن 
دنیا کو بھی دین میں مبدل کرلیتا ہے اور اسلام ہے هی اس کا نام که 
انداز نکاه اور طریق عمل سے ایسی‌دنیاوی زندی کو عمن دین بنایاجا م- 
اسلام کے اندر روحانی. زندی گریز سے نہیں باکه پرهیز سے پیدا هوتی 
"ھت اسلام کیمیا_ے سعادت ق تعلم ه - ده تعلم إ3 در عناصر کو اعلے 
عناصرمیں تبدیل کرتی ے ۔ خون کو محیثیت خوں ہپ پینا مضر اور حرام ھے 
لیکن وهی خون بدل کر جب شع مادر بن جاتا ےھ تو وه ممد حیات 
ره - مولانا فرہاے که خون کو شیر بناو لیکن ے احتیاطٰی ہے شر 
کو خون نه بنا دینا : 
ٹور باق لوف د نیاے دول شس صاق ہلوے حوهاه خون 
چود درو کاس زی ے احتیاط شیر تو خود می شود از اختلاط 

روحانی زندی کو مصفا اور حفوظر کهنر کے لے مسلسل احتیاط ی 
ضرورت ش ۔ فرماے هس که دیکھو آدم ے درا می لغزش ی ( گندم 
REE‏ ۳8 جنت سے نکلنے کا مطلب ید ہے که انسان منوع رزق 9 
رونیود ی خاطر روحانی زندی سے ھاتھ دهو بیٹھتے ھیں) اور جنت سے 
نکال دے کے ٤‏ آدم د رده نور قدع تھا (انسان ک معی هی هی آنکھ 
کی پتلی)ء ذرا سے گناہ کا ایک بال اس کی آنکھ میں پڑگیا تو ایک عالم 
حقائق اس کی نظر ے اوجھل هوگیا - ایک بال کی کیا حقیقت ہے لیکن 
آنکھ میں پڑ کر و ہکوہ عظم کی طرح انسان اور خدا ک درمیان حائل 





هو حاتا سے ۰ 
یک قدم زد آدم اندر ذوق نفس 


همچو دیو ازوه فرشته می‌گرخت 
کرجد یک مو بذ که کو تة بو د 


شد فراق صدر جنت طوق نفس 
ہر ناه چند آب از چشم رخت 


لیک آل مو در دو دیده رسته برد 


بو د آدم دیده نوز 


قدع موی در دیده بود کوه عظم 
دی دوست سے مشوره 

اس کے بعد مشورے کافلسفه بیان کر 2 هس اور فرما 2 هس که 
پا کبازود اور حق شناسوں سے مشوره کر نا هميشه مفید هوتا ۓے - اگر 
آدم خدا سے یا ملانکه سے مشوره کر 2 که ابلیس يه که رھا هی اور یه 
تر یش د مرها ے؛ آپ کے نزدیک یه کہس تلبیس تو مس ؟ توخدا یا 
بلانکه اس کو تنبیه کر دیتے۔ آدم ۓ فقط اپنی راے پر چل کر ٹھو کر 
۲ جو فاطعل نمی اعل غلوض و ملق ۓ قود 22 :18 
"کون اقدام کرے کا وه ضرور تهو کر کها ی کا - نوع اسان کو ار 
هدایت حاصل کرنی چاهیر- فقط اپی عقل پر بهروسه کرک کسی دوسرے 
کی بات کو قابل اعتناء نھ سمحهنا انسان کو مطلق‌العنان حاهل بنا دیا 
هم - فرباة هی که جب عقلمند عقلمندوں سے مشوره کرتا ه تو 
عقل اور معامله فک ہی اضافه هوتا ه لیکن حب هواو هوس کے 
بندے اسمر‌ان‌حرص اور گرفتاران نفس سے مشور ہکرے هس تو شیطنت 
دو آتشه هو حای هه ۔ ایک ایک اور دو کیاره کا اصول نیک و بد 
دونون قسم کے اعال پر عائد هوتا ےے : 

1 درا حالن پکرد.ه مشورت در پشماقی 
ژانکه باعقلے چو عقل جفت شد مانع بد فعلی و بد گفت شد 
نفس چون. بانفس دیکر یاز شد عقل جزوی عاطل و بیکار شد 
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ل اباعقل طادگت آدوتا- شود ا تور افرون کشت ره ودا هود 
تفس با تفس دگر خندان شود-. طلمت افڑوں کشت و ره پمال شود 
قرما_ 2 هس که یار سے مشوره کرنا باعث فلاح ے ۔ یار حلص تمہاری 
آنک ےھ اپی ژزبان کے ایسی گرد اور خس و خاشا ک مت ازاق که اس 
نکه مس پزحانی - توەن تو من کا آئیند هو نا ع (الوین س اة الوم ۳ 
تددیت)-- اس کو آلوده من تا چاهیر ۔ رخ ا پر ایسی بیم‌وده 
پھو نکس نه مارو که وه دهندلا هو کر غاز حقیقت نهر ه ۰ 

یار چشم تست اه مرد شکار از خس وخاشا ک او راپا ت‌دار 
هی جاروب زبان ‏ گرد سکن چشم را از خس ره آوردتت مکن 
چونکه مومن آئینة مومن بود روه او" زالودی امن بود 
یار آثیته :امت جان زا در حزن بر رخ آئینه اه جان دم مزن 
یا نپُوشد روے خو د. را او دمت دم فرو بزدن ‏ بيا ید هر دمت 


خیال خاطر احباب چاہے هر دم انیس ٹھیس نھ لگ جا ےآبگینوں کز 

طبیعت شگفته کسی هم ای ھی 1 صحیت ہے هوی ۵ » غین حنس. ی 

موجو دی سے دل منغض هوتا ے - جب ناغ کے اندر مت سے کو سے 

ڈیرہ جا لق تو بلبل وهاد سے چل دی هی یا چهپ جاے اور 
خاموش هو حا ده هس : ۱ 

چونکه زاغان عیمه بر کلشن زدند بلبلان اکا شدند و دم زدئد 

اس سے اق مولانا که چکر هس که آنکھ میں ایک بال بر کا د 

سے چیزیں یا نظر ہیں آتی یا نظر آتی هن تو کڙ مز نظر آی 

| هس اب پھر اس تشبیه کی طرف عود کرے ہیں اور فرماے هس 

که آنکھ مس بال پڑ جاۓ ہے مونی بھی سنگ پشم نظر آے کا جو موق 





۲ ۱ رات ری 


سس رس 





کے مقابلی میں بہت کم قیمت ھے۔ اسی طرح تخبلات باطله چشم بصیرت 
کو دھوکا دیش لگتے هن اور انسان فضول قیاس آرانی کر د لگتا 
ے : 

زا یکے مو باشد ار پیش توچشم در خخیافت کو شض باشد چو پشم, 
را الکه قناسی .از کبر" ‏ کز خیال خود. کی کلی عر 
اس ضمن میں عهد عمر کی ایک مثال بیان فرماة هی - ایک م‌تبه. 
حضرت عمر کے زماے میں رمضان الیار کی کا چاند دیکھۓے کے لے 
لوگ ایک ماژی پر چڑے۔ حضرت عمر بھی ان کے همراه تهم- ایک. 
شخص ے کما که منز الومنین وه دیکهیر هلال ۔ خضرت: کر رم 
جن ی نگاہ تیز اور صاف تھی خوب غور سے دیکها لیکن آسان پر 
هلال کا وجود نه تھا - وه سمجه گئے که اس شخص کی آنکه می ابرو 
کا کوئی بال پڑ گیا ے جو اس کو آسان پر هلال بن کر د کهائی دے۔ 
رها ے ۔ فرمایا که آنکھوں کو ذرا اچھی طر ح دهو کر اور صا فکر 
کے دیکهو - صاف آنکهون سے دیکها تو کہنے لگا که اب هلال نظر 
نہیں آ رها- فرماۓے هی که ایک بال سے بینای دی جب یه فرق آحاتا: 
ه تو اس سے قیاس کر لو که چم بصیرت میں جب ہت ہے خس, 
و خاشاک پڑ جائی تو کیا خاک نظر آے - جو لوگ از ات 
اجادز اور خیالات باطله ہے پرهیز نہیں کره ان کے لیر کبهی, 
حقائق آشکار نہیں هو سکت : 

جونکه او تر کرد آبرو مه ندید" تفت اے شه نیست مه شد نا پدید۔ 
حضرت عمر ے فرمایا ٠‏ 

کت ارت موه برک شد کات موی تو افکند تمره از کال. 
حول یکے مو کے هرد از ابروه ا سل ماه تو مود آن موی او 





دفر دوم ۳ ٦‏ ۱ 





مو ےکڑ چوں پردۂ گردوں شود چوں همه اجزا ت کڑ شد چوں بود 
حب مال رهزن إعان 

فرماے هس که حب مال انسان کے کار مس اس طرح اٹکتی ش که 
حقیقت کا اب حیات اس کے حلق سے نیچے نہیں آتر سکتا ۔ جاہ و مال 
کی عبت بڑھی تو سمجھو که شیطان کاوگمر هوا : 

در کو ماند خس او سالها چیست آدخس ؟ مر حاه ومال‌ها 
مال خس باشد چو هست اوه ثبات در کلویت مانع آب حیات 
عام طور پر لوگ یه سجهتم میں که مال کو چورود اور ذا کوون 
کا خطره رهتا ه لیکن م‌دان خدا کے نزدیک مال خود بڑا رهزن 
سے ۔ اگر کوئی شخص تمہارا:فالتو اور مانم اخلاق مال چرا لے جاے 
تو سمجھو که ایک چور کو دوسرا چور لے گیا : 

گر برد مالت عدوے پر فش رھزے را . برده باشد رھزے 
اس کی ایک مٹال بیان فرماے ‏ .هی کے ایک شخص سرت 5 
سانپ چرا لن کیا - اس دزدیده سانپ ۓ چور کو کاٹ کھایا اور وه س 
گیا ۔ سپیرے ے سنا که ایک شخص سانپ کے کاے ہے س گیا ہے وه 
کھت کیا اور چان گیا که معررے هی سانپ نۓ اس شخص کو 
کٹا ھے - مس خدا لے دعا کر رها تها که عھے سانب کا حور متام 
جاے تو مس اس ہے اپنا سانپ واپس لود - خدا کا شکر _ه که غھے 
ات ار رو چور نه نا فهسانی ا زعریلا تھا اگر لے وان 
رهتا تو ضرور هی هی هلا ک کرتا - 

درد ی از مار گر م مار برد زابلهی آن را غنیمت ہے شمرد 
وا رهید آن مار گر ار زخم مار ماو کشت ان درد خود را زار زاز 
مارگرش دید و پس بشداختش گفت از جاد مار من پرداختش 





"e‏ ۱ ۱ تشبیہات ردی 


س 





در دعای خواستم جاع.ازو .کش,. باع مار بستاع 
شکر حق را کال دعا مردود شك من زیان پنداشم آن سود شل 
اس پر مولانا انسانوں کو اس خقیقت سے روشناش سی چاهتر هس 
که انسانون کو اپ حقیتی نفع اور نقصان کا کوئی علم نہیں هو تاء اسن 
لیر ایسی چیزود کی ارزو اور دعائی کر 2 هن جو 1 پوری هو 
حائی تو ان ی هلا کت کا باعث هون - قرآن حکم مس آتا ہے : 
عر ان تکردوا شیا وهو خبرلکم و عسز.ان ہو شیا وهو شرلکم : 
جب دعا قبول مس موی تو خدا کے شای ھوجاے هس- سمجھتے هس 
که یا تو خدا ے سنی نہیں اور یا اگر سی ه تو هم پر مهربان نہیں 
"که هاری خواهش پوری کر دے ۔ وہ نہیں جانتر که خدا نے رحم‌و 
کرم ق وجه ے ان ک ہلک پوری: نہاں ک:- زندگی کی لحرن 
کو خدا انسان سے مش جانتا ره - انان کا تو یه حال هه که فریب 
تمنا هی - شاد عظم آبادی کا شعر ‏ ه : 
ناک رگڑنی » سجدود په سجدی . جو۔ ہی جائز اس ی دعائس 
آف ری جوانی هام ره زماة 
بس دعاها کال زیان است و هلاک .. از کرم می نشنود یز دان پاک 
بصاح. است و مصلحت داند ازو. کال دعا را باز می گرد اند او 
وان دعا کو پنانه اق می شود :ہے برد ظط دا ق ان بد بود 
راہ سلوک کے منازل 

صوق سالک جن منازل کو طر کرتا ے۔ اور جو واردات اس پر هو ند 
هس اس کا بیان مولانا بر بنا ی تجربه ایک تشبیه کے ساته کرخ هس - 
فرماے هس که صوق کا علم کتای ہی هوتا» اس ج و کچه حاصل هونا 
رش وه تز کی نفس سے حاصل هوتا هه - وه عرفان اللهی کے تمام منازل ‏ 


دقتر دوم 





دل کی صفانی میں ترق کر ک حاصل کرتا هش : 
دفثر صوق سواد و حرف نیست جز دل اسپید همچود برف نیست 
علوم ظاهری سے دانش حاصل کرے والر کتابوں مین معلومات کو 
تثولتم هی اور ہلے علإء جو آثار قلم چهوژ گر هی ان کو دیکه کر 
دانش اندوزی کر 2 هص - عالم کا زاد راہ می‌معلومات هو ھی لیکن 
صوق کا زاد راه انوار قد مه اليه هس جن کی روشی مس وه راسته طے ` 
کرتا ے ۔ اس کی مثال ایک ایسے صیاد کی ے جو هرن کے شکار مس 
هرن کے نشان قدم پر کچھ دور اس کا تعاقب کرتا ے لیکن جب وه 
هرن کے قر یب پہنچتا ره تو:بوے نافه‌اس ی رهمری کرتی ے - اب وه 
آثار سے قطع نظر ,کرتا ہے - بقول حافظ : 

کرچهداء کہ سجاے نمردراه‌غر یب من بہو ے خوش آد زلف پر یشاں بروم 
هم جو اس -کوچر سے بیکانه «هی" کیا سچه سکتے هی که انوار قدم 
کی تجلی مس کیا پیش آنا ےہ اور پھر بوت‌ نافه کدهر لے جاتی ے ۔ 
اد ادانش یتب آبار قلمٴ ټک تو مارے۔ فہم کی رای هه اوق 
حقیقت وھی جا نی جنہوں ے یه راسته طر کیا اه : 

زاد 


داشرا مه آیاو قلم ۔ زاد صوق چیست ؟ انوار قدم 
ھجو ا صیاد ی ,سوم ۔۔اشکاڑا «شد کام آهو .دید اتی نف آار د 
حنله ۰ داهن کام در خور است بعد اران شود ناف آهو ر هر است 
رفن یک منزلر بر بو ے ناف مه :از مود منزلے گام و طواف 
سس زاهد هز "مج .تا پیشن که" سس عارف هر دسر تا نخت. که 
آکے بیان فرما 2 هس که عارف جو تخت که خدا تک سس کرتا ے اس 
کی بصبرت کش قدر حقیقت رس هو جاتی ے ۔ جہاں تمہیں دیوار حائل 
نظر آی ه وھاں .اس کو درچه نظر آتا ےء پردۂ ای بھی اس کے لیے 


۱۹۹ ۱ ۱ ۱ . تشییهات روه‌ی 





حاجب مس ۔ تو جسے محض پتهر سمجھتا ےے لی اہی سے وہ | سے سے گو هر 
د کھائی دیتا ہے۔ مر درد کہتا ھے : 
اه سم , خل یات کک یاز هر یک خی مھ نک مہ 
2 هی مبری نظر میں سب‌خوب ١‏ جو عیب هه پردۂ همر کے 
جو کچھ عبی آئینے میں نظر آتا ے مد عارف کو اس زیاده کبس 
اینث سی دکھائی دیتا ے : 
با تو دیواراست و با ایشاد‌دراست با تو سنگ وباعزیزان گوهر اہ 
آنچه تو در , آئینه بیی عيان .. پمر اندر خشت. بیند بیش ازاد 
و حدت و جود 
مولانا کے افکار حکیانه اور صوفیانه وحدة الوحود اور توحید 
قرآنی کے مابن ی کرت هو _ 2 د کھائی دی ھئ ۔ "وی 
وحدة الوجود کا قائل جسن قدر اشعار و افکار چاه مشوی میں سے 
چن مبکتا ھے۔ اسی‌طر ح و حدت شمهود کے قائل کو بھی مولانا ی تائید 
حاصل هو مکی ے اور سید هی ساد هی اسلامی اور قرآنی توحید بھی 
جا جا موجود ه ۔ شروع مثنوی میں ارواح کے عالم کو ایک ازلی 
نیستان سے تشبیه دی ے اور بانسری پر جو اشعار کہے هس ان سے 
اروا ج ' غس محلوق. اہی اصل یعی ذات الہی سے فراق زده د کهائی 
دیی .هس جو پھر وصال ازلی ی طالب هی ۔ اروا ح کا ذات مطلق 
سے اس قسم کا تعلق منطق يا عقل جزوی > لیے ناقابل فم ه اور 
هر تشبیة رو ح کی کسی قدر تسکن کے ساتھ ساتھ ذهن کے لیے د 
امام بن جاتی _ه - وه خود هی فرماه ھی که : 
عقل درشرحش چو خر در لعفت شرح عشق و عاشتی هم‌عشق گفت 
اب رما هی که روح انسانی نفس واحده ے ۔ تام انسانوں میس 


دفر دوم ے ١‏ 





رو ح ایک ھی ے مگر ھارے اجسام جو سفال جامد هی ان ق وجه سے 
اس مس ایک حازی تعدد نظر آتا ے۔ اور تشہہات سے بھی اس کو 
سمجھاۓ کی کوشش کرت هی که دریا "ایک هی ےے لیکن هواس 
اس سنا لہریں پڑت میں تو دریا متعدد امواج پر مشتمل د کهائی دیتا 
ے۔ یا یوں سمجھو که سورج اور اس کی روشی میں تو کوئی تقسم 
اور تعدد مهس لیکن ابدان کے روزنون من وه ایک نور واحد منقسم 
هو جاتا ے - اس سے عہلے ایک تشبیه میں که چکے ہیں که نور 
ازلی جو واحد ی فصیل کے کنگرود مس پاره پاره هو جانا ہے > 
گروك کو ھٹا دو تو پھر وهی ایک آفتاب اور و هی اس ا ایک 
نور بسیط ‏ اس انداز کے نظریه ہے طرح طرح کے اشکل پیدا هو 
هس انسائون کی انفرادی شخصیت موهوم رہ حاتی ے؛ نی اور بدی» 
حزا و مزا غرضیکه اپنے افعال کے لیے ذمه داری معرض خطر می پڑ 
حاتی ‏ هه لیکن مولانا اس متطتی اضطراب سے ھی گهنرا.2 اور که 
اٹھتے هی که عقل کو اس سے کیا سر و کار - هسنی حقیقی وحدای 
:بھی ے اور نفس انسانی اپنے کردار کا ذمه داز بھی ے.۔ 


بر مثال موحلها اعداد شان در اعدد آورده باشد بادشان 
«مفحرق 9 آفتاب حاها در درون روزن ا یدام 


۔چوںنظر برقرص داری‌خود یکر ست 
تفرفه< در روح حیوای بود 


E)‏ شد یحو ب اہداں درشکر ست 
-نفس واحد روح انسانی بود 


چونکه حق رش علمهم نوره 
برو ح انسانی کنفس واحد است 
عقل جزوی از رمز ایں آگاہ نیست 
عقل را خود با چنس سودا چه کار 


فی هو ال رود تاو 
واتف این بر حر الله لست 


۳۰ بادر زاد پا سر نا حا کار 


دفر دوم ے ١‏ 





رو ح ایک ھی ے مگر ھارے اجسام جو سفال جامد هی ان ق وجه سے 
اس مس ایک حازی تعدد نظر آتا ے۔ اور تشہہات سے بھی اس کو 
سمجھاۓ کی کوشش کرت هی که دریا "ایک هی ےے لیکن هواس 
اس سنا لہریں پڑت میں تو دریا متعدد امواج پر مشتمل د کهائی دیتا 
ے۔ یا یوں سمجھو که سورج اور اس کی روشی میں تو کوئی تقسم 
اور تعدد مهس لیکن ابدان کے روزنون من وه ایک نور واحد منقسم 
هو جاتا ے - اس سے عہلے ایک تشبیه میں که چکے ہیں که نور 
ازلی جو واحد ی فصیل کے کنگرود مس پاره پاره هو جانا ہے > 
گروك کو ھٹا دو تو پھر وهی ایک آفتاب اور و هی اس ا ایک 
نور بسیط ‏ اس انداز کے نظریه ہے طرح طرح کے اشکل پیدا هو 
هس انسائون کی انفرادی شخصیت موهوم رہ حاتی ے؛ نی اور بدی» 
حزا و مزا غرضیکه اپنے افعال کے لیے ذمه داری معرض خطر می پڑ 
حاتی ‏ هه لیکن مولانا اس متطتی اضطراب سے ھی گهنرا.2 اور که 
اٹھتے هی که عقل کو اس سے کیا سر و کار - هسنی حقیقی وحدای 
:بھی ے اور نفس انسانی اپنے کردار کا ذمه داز بھی ے.۔ 


بر مثال موحلها اعداد شان در اعدد آورده باشد بادشان 
«مفحرق 9 آفتاب حاها در درون روزن ا یدام 


۔چوںنظر برقرص داری‌خود یکر ست 
تفرفه< در روح حیوای بود 


E)‏ شد یحو ب اہداں درشکر ست 
-نفس واحد روح انسانی بود 


چونکه حق رش علمهم نوره 
برو ح انسانی کنفس واحد است 
عقل جزوی از رمز ایں آگاہ نیست 
عقل را خود با چنس سودا چه کار 


فی هو ال رود تاو 
واتف این بر حر الله لست 


۳۰ بادر زاد پا سر نا حا کار 


دفر دوم ۱۹9 


ذ کر با او "همچو سره کلخن است .بر سر محرز کل است و سوسن است 
آن بنات انا یقس غازیت است جا ےآ نگل این است وعشرت‌است 
جنت اور دوزح 
فرمات هس تام قسم کی خبائتون ی ھیثت کلی کا نام دوزخ ہے - 
اسان کے اندر جو خبائت بھی پائی جاے وه اس کل کا ایک حزو ه .- 
ایسر لوگون ک‌دوزخ مس جاے کےمعنی یه هس که جزو اپنے کل ی 
طرف مائل هو کر اس کے واضل هو رها _ه کل شی برجم ال اصله - 
اس قانون کا اطلاق اعال صا ح بر.. .ی هو تا ھے۔ مام خوبیون اور 
نعمتون کی هیئت کلی کا ام حنت ے ۔ انسان مس جو خوی بھی پانی 
جات وه جنت کا ایک جزو ے اور یه خوبیاں انسان کو اس کلی سمت 
ای کی طرف 5 شان کشاں لے جاتی ھی جسے خاد نسم کہتے هس - 
حسد اور کینه کو جو ےاورے می اگ کمتر هس وه ایک حقیت کا 

اظہار ے : 
اصل کيپه دوزخ است و کین تو جزو آں کل است و خصم دين تو 
چوں توجزودوزخی‌ھاں‌گوش دار جزو سوم کل خود گیرد قرار 


ور تو حزو حنی اه نابدار عیش تو باشد جو حنت پاندار 
د نما ا ات ضس حکه اسان اج دتتقی اس س ی اکر سے پر دب 


ره جو جانور مس بھی موجود ے : 

ارس پر ادر دو وی ابد مه ما بر تو استخو ان ود و ده 
کر کل اعت اند دت4 دو سای ور بود اخارے دو یچ 4 کلخی 
جب مکافات عمل کا ظہور هوک تو اگر گلاب کا پهول .هه تو تجھے سر 
پر یا جیب دادن میں ر کهس ‏ اور اکر تی بول و براز ے تو تجھے 








ہے ! ۲ 1 ١‏ ۱ ۱ تشبہہات ری 


باهرگندی کے ڈ ہم میں پھینک دیں کے (دوزخ بہیگندگی کا ذهس ے) : 
گر گلای بر .سرو جیبت زنند ور تو چود ہبوئی برونت افگنند 
فرماےۓ هی کے اس دنیا ہی بھی دیکھ که ایک جیسی چیزوں کو 
ایک چکه ر کها جاتا ے۔ عطار کے ذبون می هم جنس چیزیں قرینے کے 
متفه ایک هی ۳ می قر یب ثر یب ز کون ھی ۔ سی طرح اچهر اوز 
ہرے افکار و اعال چهانث کر الگ الک کر دئم حائی کے - جنت ی 
جنس جنت میں اور دوزخ ی جنس دوزخ میں : 
طیلما در پیش عطاراد ببس جنس را باجنس خود کرده قرین 
جنس .ها اکس ها - آمیخته زین عانس . زینی انگیخته 
فرماے هی که اس قسم کی تقسم و ترتیب اور اجناس فکر و عمل ی 
چھانٹ اس دنیا میں اس وقت ظہور می آنی ے جب کوئی نی تبلیغ و 
قلقن شروع کرتا ے ۔ بی کے مبعوث هوة سے ہلے اسک قوم کے افراد 
میں صالح و طالح میں کوئی واضح تفریق نہیں هوتی - اچھے لوگ جو 
غریب اور مظلوم هی آن کو ذلیل سمجھا جاتا ے اور متکسص ظالم 
اکاہر قوم کنہلاے هی - کچھ معلوم مس هوتا که کس کو بد کار کہا 
جات اور کس کو نیکو کار » کون فطرتا بوجہل و بولہب ہے اور 
کون بالقو_ے اسر الموسنہن ےے۔ انبیاء کے چھانئٹن اور پھٹکنے سے هم جنس 
مون الک هو کر ایک گروه بن جاے هی اور هم جنس کفار الگ هو 
کر ایک دوسرے کے معاون هو جا ے هی - نی کی بعثت سے پر کوئی 
"ی کے ستعلق صحیح راه قاع نه کر سکتا نها اور نه ۳ کو 
معلوم تھا که مر ے هم خی کون دون هس ۔ انبیاء کے چها نٹنے پھٹکنے 
کا بالگ هو حانا بش اور a TL‏ 8 | ند ھررے ہس 
کھوۓ اور کھرے سکوں مس یز نھ هو سکتی تھی : 





دفر دوم ۱۶ 


حق فر ناداتا را-صهر این تااحدا گند زایشان کفر و دین 
ى فرستاد ایا 5 باورق نا کز ید این دانه ها را بر طبق 
موسن و کفر مسلان و جہود . پیش ازیشاں جمله‌یکسان می مود 
پیش اوشال ما همه یکسان بدع کم ندانستے که ما نیک وەبد ع 
بود نقد و قاب در عالم رواد جود‌حمهاد‌شب بود وىاچوشبروان 
6 برآند: ۰ اقاب ائبیات + کف ,خن دوز موی ای یا 
'فرسماۓ هس 45 مادی اشیاء میں بھی تمیز دن هی کے وقت هر سکی هم 
ورنه رات کے وقت بقول شخصے تام جانور یک رنگ هوه هی ۔ 
اند هری رات مس رنگون مس کون فرق پتا سکتا ھے؟ اس لیر لا عفر 
قیامت کو روز قیامت کہا ے شب قیامت ہس کما کیو نکه قیاست کا 
مقصودهی ہی که ایک کی سرت کا اصلی رنگ تنمایاں هو جاے : 
حق قیامت را لقب زاد روز کرد روز بناید جال سرخ و زرد 
مختلف انسانوں کے لے تعلیم و تلقین کا انداز 
مختاف هونا چاه 
غرما 2 هس که تعام و تلقہن تلف مشاغل و فرائض کے لیے آلات 
مهیا کرتی ھے لیکن جس طرح دنیا اور دین کے کارو بار حتاف هی اسی 
طرح ان کی انام دهی کے لیے اشخاص بھی ختاف یں اور ان :کے 
مناست حال آلات بھی تلف - بقول حضرت مسیح خنزیرول IEE‏ 
موق بکھمزے کے ان کو کیا فائده! نه وه ان کک جال عم لدت کر اور ند 
ال کک کی اغا عاش طرح n‏ کے اک بن جانا یا اس کے مند 
می بن رکه دینا که وہ اس کو عا لے گی ایک سہمل حر کت ےھ - 
مولانا فرماے هس که انسانوں کی تعلم میں ان کی محصوص فطرتوں اور 
ان کے کال و نقص کے درجات کا لحاظ رکهنا نفع کی مجاے ان کو 
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مان پہنچاے کا ۔ سنار کے اوزار موچی کے هاته مس هون توان سے 
کیا فائدہ؟ حرف تلقین کو غاط کانوں میں ڈالنا ایسا ے جیسا ریت می 
کاشت کاری کے لے بوچ ڈالنا - اسی طرح موچی کے هاته مس کات کر 
ود الات کشا ورزی ایسے هی کے کار ھی جیسے که کو ی کر کک تی 
کاس ڈال دے: یاکد هک هندیا کهاه کو دے۔ ه عل تلقن ہے جب 
کسی متعلم کو فائدہ مهس پہنچتا تو وه اس تعلم هی کو باطل سمجھےۓ 
لگتا هه اور نہیں جانتا که نقص اس کی استعداد اور عدم قبول فیض مس 
ے - پتهر کومی پرمارو گے تو شرار پیدانه هو گ البته لو هه پر مارو 
تو اس می ہے چنگاری نکلے گی ۔ کلمو الناس على قدر عقو اهم - جب 
i‏ کے لحاظ سے تعلم اور سم حفت نه هون کونی مفید 
نتیجه پیدا هی هو سکتا ۽ 

آلت ژ رگ زد تات فن کر ھمچو الہ دی کر وہ ریگ 3و 
والت باقن پیش بزرگر پیش سک که» استتخ و اندر پیش خر 
57 ص بر البتا. بهند,, سنکتتبو ک‌زن توآتش کے ہد ٩‏ 
مڭ و آلت همچوسنک و آهن است حفت باید حفت شرط زادن. است 
فرماے هی بعض لوگ لاف زق کے ليم لوگود پر اہن علم کا رعب 
تا کرد کے لئے اوومناظره و میاحثه من تفاخر کے لیے علمی 
معلومات حاصل: کرے هی - تقریرون میں اور حریرول مس علم کا 
بوا زور باندهش هی لیکن ان کی فطرت کے اندر نھ ذوق حکمت هو تا 

سے ه شوق معرفت» ذه اصلاح دات غرض ھوتاے اور نه فلاح عو ام - 
ای لول جکفت.,کو ان اغراء ض سفلی کے لیم استعال کرنا حا 2۸ خر ون 
لیکن حکەت ال سے زتجبریں ترا کیو رت ء مس کوشال ھول کے : 
گرچه حکمت را ۔ہتکرار آوری چو تو نااهلی شود از تو بری 
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او ۲ تو رگ در کشا ا ہے پر سی پندھا را ۱ یناد جر نکد 





لیکن اگر تم میں سوز قاب موجود هو اور دل می حکمت کی پیاس 
هو تو علم مارا ایسا مطیع ومنقاد هو حاے حیسا سدهایا هوا پرنده» 
حب چاھها بلایا اور هاته بر بٹھا لیا - خالنۓ علم یعی حموعة معلو بات 
ختلفه اور چیز ے اور حکمت اور چیز کے جس :کو خدا نے خس کشر 
کہا هم ۔ خکمت یا دایتی امن علم سالگ ہز .هی جو محض حافظر 
کا بوجه ہے - انسان اس پر سوار هی بلکه وه انسان پر سوار ے اور 
وه گدۓے کی طرح کتابول ہے لدا سوار ہے - مولانا فربانة هس که 
ایسا عام اگرنه بهی هو تو اتنا نقصان اہی ال چیز سوز قلب ه- اگر 
یه موجود هو تو علم انسان کا مطیع اور اس کے لیے مفید بن جاے ء. 
ورنه خوای و به بیند سوز تو علم باشد مرغ دست اموز تو 
نا اهل شخص علم کا جو حال کرتا ه اس کو ایک مٹیل میں بیان 
فرماے هس- ایک باز بادشاہ کے ہاں ہے فرار هو کر ایک مفلن 
کی جهو نپڑی مس چلا گیا - وه عورت ود کے لیر حریره پکاے کے لیر 
f‏ چهان رهی تھی بڑھیا ے باز کو پکڑ کر باندھ دیا ء اس کے پر اور 
ناشن تراش د در اور کها 2 کو گهاس اس ک ۶1 کال کی اتر 
لی که خدا جاۓ تو کن نا اهلون کے پان تها جنهود ے تراش خراثن 
سے تجھ کو آراسته و زیبا کرۓ ی کوشش نه ی - تمه پر اور ناخن 
کش قدر ب کر 2 لاو مس اہی تراش دون - بر هیا کو کیا معلوم که 
شهیاز کیا ھوتا ہے اور یه بڑے بڑے پر اور بازو اور تیز دهار ناخن 
هی اس کا نایة امتیاز هی - فرما 2 ه ی که جاهل کو اگ ر کچھ علم 
هاته آحام تو اس کے سانه اس نادان "باهیا کا سلوک کرتا هی" 


ییا 
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بڑھیا کی ے : 

گفت نا املان نه کردندت بساز پر فزود از حد و ناخن شد دراز 
کر( ا ماهل. بارت ,کند. .سو و . مادر: ا که شارت کید 
حا هل کی سہربانی اور دوسی اسی قم 1 هوی ے ۔ وہ اپی طرف سے 
جو مپربانی کره کا در حقیقت ظلم هی هو کا : 

حاهل ار با تو عاید هم دی عاقبت زحمت زند از حاهلن 

دولت وحید ی ے قدری 

جب کسی شخص کو جو ے هنر و نااهل ره عمده چیزس اوز مت 
سا مال وزه میں مل جاتا ه تو وہ اس ی کچھ قدر مس کرتا اور 
ای مجع مصرف ہیں جانا - مات پدز خواهی علم! پدر آموز - 
بر قرا هس که اسیا وفت. مسلان: موخد. اکا 2ے هن لیکن 
چو نکه توحید ان کو مفت من گی ے اش لیے وه اس کی قدر و قیمت 
سے واقف نہیں ۔ حمد رسول اللہ کو پرستش اصنام سے لو گوں کو نجات 
دلاۓ مس کس قدر جد و جہد کرنی پڑی۔ وہ خود اور ان کے صحاىی 
جان و مال اور آسائش کی قربانیاں کرت ره ۔ بت شکی کے لیے 
کس قدر خود شحی سی پان نی کرع ی کوششی نه هوتی تو 
اس وقت هم بھی اپنے اجداد کی طرح صم پرست هو_2- اب | کر 
مسلا نول کے اعال اسی قیمی سراث کی ے قدری کے مظمهر هس - اہی 
"ای نہیں اس لیے توحید ی کچھ قدر بھی ی : 

حچند بت بشکست احمد در جہان تا که یا ری کو ت کد آمتاں 
گر نبوده کوشش احمد تو هم می پرستیدی چو اجدادت صم 
سر ز شکر دیں ازاں بر تاقتی کز پدر مبراث مفتش یافی 
مد مہرانی چه داند قدر مال وستمی جان کند » عاں یافت زال 


دفار دوم 9 ٥‏ 


ا کمر بادشاه کے سوام مس لکھا ھے که ایک روز وه کسی جھرو کے 
میس پیٹھے سامنے سے گذر 2 والی خلت کو دیکھ ره تھے ۔ ایک 
شخص کو دیکها که وه مایت قیمی دوشالے سے اپدا معمولی سا جو تا 
صاف کر رها سے بے بادشاہ سا وہ اس احمق e‏ اس و گت وا 
دیجهو - دورڌن سے پو جھا a‏ کاو کے نزدیکی اس حافت و کا 
توجیه ےے ؟ ببربل ے کہا که جہاں پناه مس عرض کرتا ھول - یه 
دوشاله اس کو باب سے ہی مل" لے اور 4 حو تا اس ے اپی 
کای سے خریدا ہے ۔ اس شخص کو بلا کر دریافت کیا تو اس ہے 
اس ی تصدیق ی - 


اب مسلان توحید کے دوشالر سے جو امی مفت ور مس ملا هم 
اپنے گرد آلود جوے هی ضاف کر رف هی ۔ اہی ہیں معلوم که 
شر ک خی و جلی سے وه کس بیش ما چیز کی ے قدری کر ر هم 
ي 

مولا ناا فرماے هی که اس قسم کے مقلد موحد ظاهری بتوں کی 
پو جا سے تو پر ہے کت لگے هس لیکن جو نکد توحید. ےد پر سرادت 
نہیں کی اس لیے ان کے باطن می صم خاےموجود ھیں۔ورے مس 
حاصل کرده توحید کی بدولت ان کو اب ایک ضروری قدم 21 
بڑھانا چاھے که باطن کے بتوں سے بھی ان کو جات مار ۔ عرق ے 
ایس موحد ظاهری ی نسبت خوب کہا ے : او را بت است درمر 
در آستس ندارد : 


۳1 بگویی شکور این رسن بگو 3ے بت باطن همت بر هاند او 
هس سرت را جوں رهانید از بتاں ھم بدان قوت تو دل را وا رهان 





٦ے‏ ٰ ما ۱ شبات پک 





ظاهر دار پرخور صوق 

حب جاه و مال مس گرفتار اور پرخور ضوقیوں کی نسبت فرماتے هی 
که به وضو کر ے اور منه دهو_ن تو نظر آئس کے حیسے که بل اپی 
خااھری صفایی کا مت خمال ز 43ج هبات يه لو دا ظا هر مس گر به 
مس اور اندر سے سگ او رکھاتے اتتا هی که پیٹ پهول کر ڈھول هو 
هن » کات توحید اور هو حق کا مت زور هوک لیکن باطن مس ذرہ 
بھی زوحانیت ہیں : 
صوفیاں طبل خوار لقمه جو سک دلاں همچو گربه روه شو 
ایک قصد مشہور ھے که ایسے صوفیول کو کسی ایر رد کسی 
نا ز مات بلا یا اور کی رجح کے سے غن کھا 2 قاب هر بهر کر ان 
کے پس کی ۔ وه کھاے چل گے مان تک که ان مس ہے دو 
تہ وق س تفر ان پر آنا لته پڑھ کر ان کی لاشوں کو ایک طرف ک5 
دیا که فراغت وی تو تحجہیز ‏ و تکفین کا انتظام کریں کے ۔ جب ذو 
جان حق هو گئے تو آمر ے باقیوں سے پوچھا که آپ سر هو ه یا ۱ 
هید اوق "2 کہا کد هم ای سر و م هو کر 
تھے وہ اآدھ وت ھی ۔ 

۸ ول دکوکار کی روری کا خد| ضامن 2 
غر متوکل اور کمزور انان والر لوگ عمر گراعایه کا بیشتر حصه فکز 
معاش میں ضائم کر دیتے هی - جائز روزی کے لئے کوشش شرط هه 
لیکن مد مومن کو امن کے متعلق منردد اور پریشانل هوه ق 
ضرورت ہیں - جو لوگ فکر معاش سے ے پروا هو کر خدمت خلق 
ور باق "اس ایی مضروف اوت من عا لے سیق اناف جا 


خرورتون کی کفایت کی ه - کوئی نی یا ول ,یا مصلح قوم کبهی 
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ٰ ساده روٹی کپڑے اور ساده سامان حیات سے روم مهس رها ۔ مولانا 
فرما_ 2 هس که روح اور بدن ی مثال نوح اور اس کی کشی کی مثال 
ے ۔ سارا جہان دوب گیا لیکن نوح کے لیے ضروری سامان حیات 
کشی مس مہیا تھا جو غرقابی سے حفوظ تھا - یا یوں سمجهیی که 
رو ح ایک مقبول سالار لشکز ال ھی ے اور بدن اس ی خیمہ که ے ۔ 
یھ کبھی هو سکتا ے که بادشاه اس اسر وفادار کے لیے خرکه می 


غروری سامان میا ده کی حائز لوششی کو والوں اور خدا پر 


بهروسه رکھۓ والوں کو خدا کبهی حتاج و ے نوا مس رکھتا۔ 
سمخ سعدی کہتے هی : 
اس کرک کد از خان غیت گس و ترسا وظیفه خور داری 
دوستان را کجا کی مروم تو که در دشمنان نظر داری 
کار ساز ما جفکر کر ماست. ا یک ما در کر ما آزار مامت 
سر نوشت ما بدست خود نوشت خوش نویس‌است‌وخو ا هد بدنوشت 
مولانا فرساے هس : ۰ 
بر دل خود کم نه اندیشه معاش عیش کم نايد تو بر در که باش 
اپی بدن خرگه آمد روح را .یا مثال کشتیی بر نوح را 
و کی جو باشد بیابد خر ات خاصه جوں پاشد عریو در گپر 
عشق الٰہی مس گرفتار اهل دل کو روزی کی فکر نھ هونی چاهیی ۔ 
صغ قنس کی روزی صیاد کے ذس هه -صائب کہتا نے : 

از. کر فتاران خود صیاد. می ,, کرد کار 

فکر روزۍ جند در کم 3 قفس باشد 
اسی مض مونل ںوک و ہے 
اخ ات یا ی یل 1 واسطے کن چ قفس میں حو ض بھرا ےگلاب کا 


حضرت مسیح نے لوگؤں کو یقین دلایا کہ اگر تم ہیں اسی زندگ 
مین عزفان و تڑ کیه نفس سے مر خدا یی بادشاهت مس داخل هو جاو 
تو تمہاری اور ارزوئی جو جائز هون ی وه بھی پوری کر دی 
حائی کی ۲ 
کورانه تقلید 

جس طرح قرآن حید کورانه تقلید اور آبا پرستی کی جا عا مذمت 
کرتا ے اسی طرح زبان بہلوی میں قرآن ی تفسر کر ے والا مولوی 
معنوی بھی مقلدان ے تحقیق کو حکمت سے معرا اور رو ح دین سے 
بیکا نہ سمجھتا ے ۔ مثنوی میں سینکڑوں اشعار ایسے متلدوں ی تذلیل 
میں موجود هی مولانا فرماة "هی که تقلید مذموم هر قسم ی 
یی کے لیم آفت ے ۔ اندها دهند دوسروں ی پروی ا کول وال 
انان اہی کچھ شخصیت نمی رکھتا ۔ وہ ذهی غلامی مس مبتلا هه 
جس سے انسان کا نفس ذلیل و خوار هو جاتا ره ۔ مولانا فرمات هی 
که تقلید کا ما بھی ایک تنکے کے برابر اهمیت نی رکهتا : 
زانجه تقلید آفت: هر نیکوی بت که بود تفلید اگر کوه فوی ےت 

انہیاء انسانون کو تقلید سے تحقیق کی طرف لانا چاهتر تھے - 
٣‏ ود الکن ما ارسانا من قبلک ف قرية من نذیرالا قا لمتر فو ها انا وحدنا 
آپاء ناعلی آمة و انا علی آثارهم مقندون» |مل جب کسی بستی میں کوئی 
ڈراۓوالا بهیجا تو و هال کے مالدار لوگ ہی کہے لگ رکه هم نے اپتر 
باپ دادا کو ایک دين پر پايا اور هم تو ای کے قدم به قدم چای کے |۔ 
مولانا فرماة هی که یه کورانه تقلید کرد والر انده ھی ۔ اگر 
کوئی اندها موئا تازه نیز مزاج لٹھ مار بھی هو تو بھی وه ض گوشت 
کا اوتهد | ے ۔ بعض اوقات مقلدین سی اور پڑھی هوئی باریک باتی 
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هھوے هی - ناواقف آدمی دهوکا کھا کر انہیں صاحب تحقیق «مجهتر 


۱ لگتا ے اور وه خود بھی اپنے بیان سے سست هوتا هوا معلوم هوتا 


ۓے لیکن یه عض قالی هوتی ے ۔ اس ی مثال ایک مر ی سی ے جو 
دوسروں ی پیاس مجھاتی اور کھیتوں کو سراب کر سکی ه لیکن 
خود پانی ی پیی - یه هو سکتا ہے که اس مقلد ی عارفانه ہاتی 
من کر دوسرون کے قلوب متاثر هو جائیں لیکن خود اس کو کچھ 
فائدہ نه نچے : 
گر سخن گوید زمو باریک تر آں سرش را زاں سخن نبود خر 
مستی دارد ز گفت خود و لیک از بروے تا مر را میت کی 
همچو حویست او نه آمه می خورد آےا او بر اب خواران بگذرد 
پانی نہر میں سے اس لیے گزرتا چلا جاتا ہے که نہ رکو اس ک پیاس نہیں > 
یا اس ی مثال ایک بانسری ی سی ہے جس میں سے دردناک کاے 
نکلتے هس : همچو ناه نال زاره کند» یا وہ پیشەور نو حه گر کی قسم ره 
حو احرت ا کو ماع رق پا مات کراتی ےہ - یه ایک مایت خیث 
پیشه ۓے ۔ اس پیشه کی عورتی اور صد زیادہ تر ایران مس پاے جاے 
هس لیکن هند و پا کستان بھی ال "مت خالن مهس - چنا تچ مرزا غالب 
کہتے هی : مقدور هوتو ساتھر کھوں نوحه کی کو مس - 

مولانا فرماۓ هس که محلسود میس وان او کتاز سے رقت افر دی 
کر 2والر حو هر وتات شم بیگائة اسی قسم ی قال هو هس - 
یه بزرگود کی آوازون کی کو م2 هس » خود کچھ ہس : 
نوحه گر باشد مقلد در حدیث جز طمع بنود مراد آں خبیث 
تر گر کوید: دی موز نا کار لیک کو موز دل و داان چا کے 
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از بقلد تا تق فزق هاست کین جو داوداست‌وآندیگر صداست 
منیع گفتار ایں سوڑے بود وان مقلد کمنه آموزت بود 
اس ضمن مس مولانا کو ایک عجیب تشبیه‌سوجهی ه ۔ بیل گڑی 
مج موت سا بو حه لدا ھے ۔ اس کے کهینچنر ی مضیبت تو بیچار ه ہیل 
کو عے جو خاموشی اور صر سے جل رها ه لیکن ے جان کشه کے 
وت من سے مسلسل ناله و بکا ی آوازین آرهی هس - گاڑی چول چول 
کرتی آواز حزیں نکال رهی .هم ۔ اسی طرح اصل سوز عشق 
الهی والے مردان خدا تو دم غود اور خاموش ھی اور یه پیچهر 
کھینچے جاۓ والے مقلد گڈے سوز خواد بن گئے هی : 

هس مشو غره بداد گفت ارپین بار بر کو است و بر گردون حندن 
اس کے بعد فراخ دلی سے کام لے کر فرماے ہیں که اس مقلد اور 
تقال کو بھی کچھ نه کچھ تو مل هی جاتا ه جیسر که نوحه گر 
کو احرت ملی ش - اجهی چیزود ی قل بھی بری باتوں ی نقل سے 
بہتر هی - اس کا احتال عے که اس نقل ہے بھی کچھ اصل ی چاشتی 
حاصل هو جاے - یه نقال و مقلد حو رے هویم کلمم زبان سے تکالتا 
ھے اس مس سے ایک کمد 8ی اشک دل من تم ات 2 حات تو 
وه خدا رسیدہ هو جاے مگر اس کی مثال تو آس‌گدای ہے جو صبح سے 
شام تک سا ک کے کنار ده قرآن ی آیات پڑ ھکر بهیک ما نکتا ش- 
اگر ایک ابت سے بھی اس کا دل متاثر هو جاے تو وه دو عالم سے ده 
ٹیاڑھو حاه مگر وه وو انت لن گا ھے کس پر قران لدا ھوا ه - ایک 
حیف و زار مزدور سے کسی نے پوچها که عم کو کس چیڑ نے ادسا 
٤‏ یف بدا دیا؟ امن تی کا که کور ۵ مت والر 2-۰ ا 
ہچ ال که کیت ہے «ود اسان رات هرد بات ھی او او بان 
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اکن هو گیا؟ یں ید ای ۱ ۳ RE‏ هو جا ے 
هن مگر غھے گھی کھاے کو نہیں ملتاء مص توي ی بار برداری 
کرتا هود اور آحرت بس اتی ملیی ه که نان خشک پانی مس ڈبو 
کر کها لیتا هون - ہی حال ان مقلد باربردارون کا ه - اسفار کا بوجھ 
اٹھاے والے چا رھی ۔ قران ی حلدیں i‏ وال گدھوں کو 
ک تعلم سے کیا حاصل؟ 

مولانا تحثیل می ایک گنوار کا قصه بیان فرما_2 ھی که اس ے آخور 
مس اپنا بیل باندها ر کها تها- رات کے اندهمر ه می شمر آیا - بیل کو 
کها گیا اور سری ی مسی سے و هس یل کی جک یھ گیا شی ای 
تاریی مس دہاتی ادهر گیا اور سر سای ابا بیل سمجه 
کر اس ی پیٹھ پرهاته پھعرنا شروع ؟ ر دیا ۔ شر ے دل مس : کہا 
که یه جاعل جو مسر ه ساتھ 1 اور ے تکلفی برت رها هم 
اگر روشنی هو اور یه هم دیکھ لے تو خود ہے اس کا جگر پھٹ 
جاے ۔ ہی حال ان جملا کا ےے جو قران کو طوطود ی طرح دهرا مه 
رھتے هی ۔ وه اس کو اپنا بیل سمجھ ره هی ۔ اگر ان کو معلوم عو 
که یھ شس یژداں ه تو ان کے دل دهل جائی۔ لو انز لنا عدالقر ان‌علے 
ك۳ 43010 شاشعا متضدعا من خشية الله و تلک الامثال نضر رها 
للناس لعلوم تفکرون (سورة حشر ) [ اکر م قران کو ایک مار ہر 
اتاره تو تم دیکھتے که وه خدا کے خوف سے جھک حاتا اور یقت جاتا 
اور یھ مثالی هی جو هم لوگوں کے لیے بیان کرتے هس تاکه وه کچھ 
سو چس | ۔ سعدی کمش هه 
جنال اد مره 9 نی درا کھ درو فضیلت و ہود سک را 


مولا نا فربا 2 که دے اوک حو وسا مودی دا ملا کو ار اہ 








اکا ٠‏ تشییهات رومی 


ان ی ہے کرنازروے عق ای دین" پر ها ؟ یهب اپ 
والدین کے مقلد هس > حو مد هب بال باب کا وھی مدھب اق ک6 اصل 


دیندار وه ه جس کا دین و امان ذاتی تحقیق و تجربه اور وجدان کا 
نتیجھ هو - باقی سب مقلد ہیں : 
از پدر و ز مادر این بشنیده لاجرم غافل درین ‏ پیچیده 
۵ آسی خدیث کا مضمون ے' جس میں رسول کرع فربا_ 2 هس که 
>. و پڑے انشا لی کر بیدا ھوتا ه ۔ اس کے بعد اس ے 
والدین اس کو ہودی » نصرانی یا حوسی بنا دیتے هی ۔ زیادہ ٹر نوع 
انسانکامی‌حال ھے ۰ کل مو لود یو لدعلی فطرة واہواہہودانەو ینصرانہه 
و مجسانه۔ تقلید کا مضمون حاری ر کھتے ھو ے مولانا ایک اور د لچب 
حکایت بیان فرساےۓ هس که ایک صوق کسی خانقاه مس شام کے وقت منجا 
اور اپثر سواری کے گد ی کو گهاس دانه کهلا کر اور پان پلا کر 
ا ساط سے آخور مس باندھ دیا ۔ وهای حو متصوف درویشس جمع تھے 
وه روحانی لوگ تو تھے نہیں عض مفت خوری کے لیے خانقاه میں رهش 
کی هر روز تو حلوا مانڈا ملنا مکن نه تھا » کبھی کبھی فاقے بھی 
1 نهر با ذان عشک یر گزاره کرنا بط تا تھا - ایسون دی بهلا "کیا 
دين :و مان هوکا! رسول کرع ےکیا سج فرمایا ے که منلسی اور 
تاجن اقسانل که تفرگ از یب لے اق ۓ - کاد الفقران یکون کفرا - 
سعدی عليه الرحمه فرباه ھی : 
خداوند نعمت عق مشتغل... هرا کنده روزی پراکنده دل 
نان شبینه کا حتاح جب شام کو غاز کے لیے کھڑا هوتا ے تو دل 
خدا کی طرف رجوع هوک جاے یہ سوچنے لکتا ےہ که صبح میرے 
بال چر کیا کھائیں کے - 














-ے 


" شب چو عقد تاز می بندم چه خورد بامداد فرزندم 


حضرت بايا فریدشک رگج کا ایک قول مشمور _ه که اسلام کےارکان 
پیج مس بلکه چه هس ء اور چھٹا رکن روی ے - یه چھٹا ر کن ایسا 
اهم ے که اگر یھ گر جاے تو پاچ ارکان بھی متزلزل هو جائیں۔ 
مولانا فرمانے هس که یه صوق متاحی ی وحه سے اعان 
اور اخلاق عالیه ہے معرا هو گثر تھے - مولانا از روے تنبیه فرماست 
هس "که ای مالدار شخص جس کا پیٹ بهرا هوا ف ایس غتاجوں کے 
ضعف امان پر عنده زن نه هو - حتاجی نے ان کا یه حال کر ر کها .ه. 
ایس لوگ پیٹ پالے کے لیے ناجائز باتی بھی کر گزر 2 هی لیکن 
از رو نے شرع حالت اضطرار مس حرام و دار بھی مباح هو جاتا 
تم ۔ ان درویشون کو مدت سے پیٹ بهر کر اچها کهانا نه ملا تھا ۔ 
طمع جو جرب اغلاق ےہ اس ۓ ان کو یه سءجھایا که اس مسافر 
صوق کا گدھا اچ کر رات زور ق دعوت هو اور قوال ق ایسی 
غفل جمے که مڑا آ حاے ۔ چنانچه اہوں ےایسا هی کا :دم نخواٹ 
و علیہ عمدہ کھانڈ چش کش اور مسافر صوق ک ہت آؤ بھگت هو نے 
نی ۔ خود بھی خو ب کھایا اور اس صوق کو بھی میزبانی اصرار سے 
خوب کهلایاد اس کے بعد ۓ و دف و چنگ سے ساع شروع ہوا:۔ ان 
ہیں ببس ایگ فقوال کو جو اس دعوت > ماخد ہے واقف نها یه 
شرارت سوجهی که تصوف کے رنکت می " خر برقت و خر برفت و 
خر برفت » جوش و ستی کے ساته الاپنا شروع کیا ‏ مساقر صوق ہے 
اس کو ایک معنوی اشاره سمجها اور خیال کیا که اس کے معی 
جسانی اور یمی هستی سے مدا هو جانا ے - چنانچه وه بھی سی میں 
ان کا شریک هو کر رات بهر ہی الاپتا رها اور وحد کرتا رها - 
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صبح ھوے کو تھی که فترود ی يه ٹولی منتشر هو گی - صوق .2 
سوچا که اب میں بھی اپنا سفرشروع کرود- آخور ی طرف گیا تو دیکھا 
که کد ھا و هال هپس ه ۔ سمجھا که خادم اس پانی پلاۓ کو ( گیا 
هو 5 ۔ بعد میں جب سب حفیقت معلوم هویی تو سر پیٹ کر ره گیا اور 
افموس کے لگا که ہی ان پیٹو گدهود کی تقلید اپ ان ی طر ح 
کے برقت و خر رفت یق وٹ لکاۓ لہا - اس تقلید ۓ محهر مس کا ند 
رکھا۔ بہت سے ذ کر اذکار کرے والے اسی طرح رٹ لگا ره 
هس جس سے نه کچھ حاصل نه وصول اور اپی سواری کا گدھا ای 
تا دم 

مولانا اس قصے میں مہلے ان بیو کے صو‌فیون کا ذ دور درو 
قر ماے وی که یه محتاج بضرورت س دار خوار هی ت ان بیچارود پر 
ہہت لے دے نه کرو : 
اه تونگرئو که سمری هص ناا لوا ى آں فقس درد مث 
در ضرورت ھست س دارے میاح بس فسادی کوضرورت شد صلاح 
ان بهو_ک فقیروں کو جو صونی کہا ے ھی اور مارے هاد زیادہ تر 
ملا اس قسم کے هس اچھے کھانوں ی حرص اس لے زیادہ هوتی هم 
که اچها کهانا کبهی کبھی ملتا ے ۔ پھر جب ملتا ے تو مت زیادہ 
کھا جاے ھان : 
دیر یا بد صوق از از روزگار زاں سیب صوق بود بسیار خواز 
مو لا نا فرما لے هس کہ اصل صوق تو ھزاروں می ایک ھوتا ے ۔ باق 
سب بسیار خوار ملا هی یا ے نوا حتاج جو کھاۓ > لیے صوق بن 
خف۔ 


مولانا ۓ یه قصه هت طول دےۓ و بیان کیا ج (طرف بو د 
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حکایت دراز تر گفتم ۔ لب لباب یھ ھے که فقیروں نے بهر کے ھوے کی 
وحه ہے مکاری سے غفل لطف جالی اور یه صوق مسافر عض تقلیدا 
سماع میں شریک هو کر پٹ گیا : 
چوں سماع بل ز اول تاکرا مطرب آغازید یک شرب ات 
خر برفت و خر برفت آغاز کرد زیں حرارت جمله را انباز کرد 
زین حرارت پاے کوباد در سحر کف زناد‌خر رفت خر رفتاے پسر 
از ره تقاید آن صو همس خر برفت آغاز کرد اندر چنسی 
آخر میں پشیال هو کر صو کہتا ے : 
بر سا «تقلید شال برباد داد , که دو صد لعئت برین شید باک 
سباع اور قوالی کی عغلوں مس عجیب و غریب کیفیتی دیکھنے مس آتی 
هس - ایک محفل مس قوال ے یه غزل کنا شروع کی جو صوفیانه 
معارف سے لبریز ه -کلاب اندر اور رباب اندر کے ردیف قافیه می 
نهایت حکیانه اور وجد آفرین معارف بیان کے گئے هس اس مضمون 
کو که ذات الال ھی کا حر لا متناهی کس ارح روح انسانی کے اندر 
آحاتا ره حو اس دریا کےمقابلے مس عض ایک حباب ھے » ححرت EE‏ 
ساتھ اس مصرعه می ادا کیا ۓےۓ ۰ 

ایں طرفه تعاشا ہی دریا به حباب اندر 
ایک صاحب جو قوالی ی‌عنل می شریک اور فارسی زبان سے ناواقف 
تھے ”د ریا به حباب اندر“ کک 7 دریا می مہا بك سننے اور سمجھنے 
لگر ۔ غالبا اپیٰ هستی کی پستی کو بندر سے مشابه سمجه لا جو آخرکاز 
دریاے وحدت می به گئی ۔ ان کوشدید وجد وحال آیا اور زورشور سے 
'' دریا می ما بندر»» دھراۓ ھوے هوحق کرد رے۔ یه حر کتن ضبط 
نفس ی کمی اور اعصایی کمزوری سے پہدا هو یی ھئ۔ ار عشق اہی ک5 


کک REE‏ ٰ 32 تشبیہات رومی 





زتیجه هو تس تو کسی صحایی‌س بھی نظراتی۔ اصل الام مس ال چیزوں 
کا کہ نامونشان نظرنبی آتا۔ یه عجمی اقوام کی طبائم کا کرشمه ے۔ 
مولانا اس مضمون کو جاری رکهتر هوه یه سوال پیدا کرت هی 
که اس صوق ے تقلید میں اس طرح کی مار کیوں کھائی اور اس تدر 
بیوقوف کیوں بنا ؟ اس کا حواب یه دیتر هس که مرغن دعوت ق 
طمع _ف اس کی آنکھوں پر پرده ڈال دیا - ایک تو دعوت 6 مزا اور 
پھر سماع کا لطف - ترلقمه اور دل کش نغمه دونون ے مل کر اس 
کو غافل کر دیا : 

زانکه آد تقلید صوی از طمع عقل او بر بست از نور و لم 
زانکه صوق راطمع بردش ز راہ ماند درخسران و کارش شد تباه 
فرماه هس که طمع ایسی بری بل کے که ایک حو صفا_م قاب سے 
هر چیز کی اضلیت کو منعکس کرتا _ه اگر اس پر بهی طمم غالب هو 
تو وه بھی منافق هو جاے - جس ہے کچھ غرض هو اس کی صورت کو 
عمده د کھاے اور جس سے کچھ حاصل نه هو اس کو بدصورت بنادے۔ 
اس طرح اگر ترازو مس لالچ پیدا هو جاے ت وکبهی صحیح نه تولے - 
" ضر روشن می عدل و عقل کا ظہور هوتا ےے اور وه تفت ط اه 
ہن جانا ھے - 7۳ طرح عقل ایک ترازو ه لیک یه خدا داد میزال بھی 
غرض بندی سے خس و شر کو صحیح مین تولی : 

1 طمع 005+ ب رخاستے در نفاق آن آئینه چوں ماستے 
ار ترازو را طمع بودے مال صاف کے گفتے ترازو وصف حال 
نیقی دلیل بهی هه اور دلال هی 
ائمیاء کے متعلق مولانا فرماے هس که هر نی دلیل یعی رهس بھی 
ھو تا ه اور دلال بھی لیکن فرق یه _ه که دنیا داروں مس رهبر اور 








معلم آجرت مانگتے ھیں اور نی کسی انسان سس ای عبت ی رت 
نہیں مانگتا۔ ”یا قوم لا امثلکم علیه مالاء ان اجری الاعلی الله“ اور نی 
کی دلالی بھی الک قسم ق کے - دلال غرنیدےاوالے ات بھی دلالی ق 
مرت طلب کرتا ے اور بیچنر والے سے بھی - مگر نی حو بضاعت 
ات کی دلالی کرتا ے وه دونول طرف کی آحرت فقط بیچنے والر یعی 
حق تغالے س لا هت لیکن دی خدا ہے بھی کیا مزد طاف کرت 
اه ۔ وه حور و قصور مس بلکه دیدار اللبی کا طالب هو نا 2 : 

هر نی می گفت پا قوم از ضفا من خواهم مزد پیغام از شا 
من دلیلم حق شا را کی .داد حق دلاليم هر دو سر 
چیست: زد کار من ؟ دیداز یار گرچه خود بوبکر خشد چل هزار 


هر 45 از دیدار برخوردار ك ادن حمانل در حچشم او مد اور ا 


حیالات کا اثر زندگی پر 
فرما 2 من که انسان کے افکار اس کی زندی کے انداز کو متعن لرت 
هس » تن اور من دونو کی صحت اور تندرسی کک مدار افکار پر هھ - 
غم آ گس نکر سا اسان توک طر حگھلتا اا ه اور اچھے خیالات سے 
رو ح و جسم دونوں ترو تازه رھتے هس- اسی لیے فکر کوصالح ھا ےک 
ضر ورتا کے زندی کے حالات کیسے ھی خراب هون فکر حالح ان 
کے حزیی عم کو فنا کر دیتا ے ‏ فکر صالح ایسی کیا ہے سعادت 
هی حو احوال بد کو بدل کر دل خوش کن بنا سکی اھ حا 5 
رسول کرع ۵ فرمایا که مومن کو اچھے اور بره هر قسم 2 
الات سے نشم ہنچتا 0 _ حالات نامساعد هون تو صم کر نا هش جس 
کا مر روحانی لحاظ سے دربن هر ورن اکن اس کو نعمت حاصل هونی 
ےھ نو شکر کرتا ےہ جس نت رفح شادیان رهی ه اور نعمت من 








انسان کے خیالات کا اثر نبات و جاد و حیوان رات پر هو نا ے۔ایسے 
مص‌دان خدا موجود هی که سانپ ان کے سامنے آ سا تسلم خم 
7 دیتا ی ایک ہد خدا سے کسی 2 پوچھا 45 يه رهریار سا نپ 
تمہارے سامنے اس قدر مسکین کیسے بن گیا که اپی فطرت کو بهول 
3 اس‌ست کہا که حبت کا اثر اور جادو حموان پر بھی چانا ہے - 
مس ان ای کر دل مس اپی عبت دالی تو وه بھی خھ ہے ہت 
اکر ےت لک اکر وه ےھ سے خائف هوتا تو ضرور هم دس تا - پا کیزه 
اور عبت آمیز خیالات دوسرود پر بھی اثر کرک اه کے طبائع میں 
و یسا هی عمل کر هن - اگر 3 دوسرود سے عبت کے خواهان هو 
تو صرف بت کا مطالبه ن هکرو بلکه خود ان سے عبت کرو - سچی 
محبت اثر ار بغر ہیں رهی - خیال کو کممیا سے دسبیه دینا عض 
شاعری ہیں ے » احوال تاساعد ای مس خام کو کندن بنانا خوش 
فکری هی کا نتیجہ ع : 


آدمی را رچی هست از خیال کر الا شس بود صاحۓ ال 
در خیا لا تش ' اید نا خوشے می گدازد ھمچو موم از ا 
درمیان مار و کزدم 21 ترا دا بالات خوشان دارد خدا 
مار و کردم ن اترا موس شود "کات حمالت ام مس شود 


ہے 


< شبریں از خیال خو شن شدست کان فرح واد تازی پیش آمدست 


آن وج اید و امان در ضمر ضعف امان نا امیدی و زحمر 
فرمارے هس که انس انوں E.‏ متعلقی بی حصن ظن سے کام ا چا 7 مس 
ای انا نون من کچھ اچھی اور کچھ ری صفتوں تا از شش 














دفٹر دوم ۱۸۹ 





موی ,ره - ایکت شخص کو ایکت آددی ساپ سمجھتا _ه » دوسرے کی 
نظر مس وه حبوب هوتا ے - بات یه ے که ایک شخص اس ی خو 
پر نظر جاے ھوے ه اور دوسرا اس کے عیب پر - کسی شخص کو 
تم کافر سمجھ لیتے هو تو وه کافر هی معلوم ھو تا ے اور مومن سمجھو 
تو مومن د کهانی دیتا ه -وحه یه ھے که کونی شخص سرت می 
نھ بالکل سفید هه اور نه بالکل سیاه » بلکه هر شخص اس کاے ی 
طرح رف جس کی جلد کچھ سفید هوتی ہے اور کچھ سیاه - خالی 
سمیاهی پر نظر ر کهتر والا اس کو کال کم کا اور سفیدی پر توحد 
کرۓ والا اس سفید سمجهر گا ۔ دوسروں ی خویی پر نظر ر کهو تو 
اس کا نتيجه عهاره لیے بھی اچها هوک اور دوسرے کے لیے بھی - 
چشم عارف هنر بین هوتی ے اور چشم حاسد عیب چین - بقول سر درد : 
آے هس سری نظر میسم ہب خوب جو عیب ہے پرده هس هه 
دوسروں کے متعلق دل میں اچھے هی خیالات کو جکه دو ۔ اس سے 
مہارا دل بھی پا کیزہ ره کا اور دوسرے پر بھی اس کا اچھا اثر هو 5 - 
جس کو اچھا سمجھو وه کوشش کرتا هم که وه اچھا بنا ره تا که 
آپ کا خیال اس کے متعلق نیک هی ره - اس سے برود ی بھی 
اصلا ج هو حای 8۵ : 


آں یکے در چشٌم تو باشد حومار هم وے اندر چشم آن دیگر نکار 
زانکه در چشمت خیال کفر اوست واد خیال مومی در چشم دوست 
کاندرین یک‌شخص هردو فعل است که باهی باشد او و که شست 
نم او موصن پود یمیش کر نم او حرص آوزی یمیش صدر 
ھمچو کاو لیے حلدش سام ٭ نیمه دیگر سفید و هجو ما 


۳۹ 





۱۹۰ ھت ری 





کو شرن هر ات مس هم ےش هر 

ٹنوی سی هر قسم 3 حا کو فمنتون 3 تلقن حا 7 پائی حائی 
".'" مولانا کوشش کے اس قدر قائل هس که و مصرف کوشش 
کو بهی تساهل اور تن امال پر ترجیح دی هس اس لے کد 
کوشش خواه کسی قسم ی هو جسانی اور ذهی قوے کو معطل 
نہیں هون دیی - کسی اجنی شہر ہیس راسته بهولا هوا مسافر 
بھی جو بیسیوں کلیوں بازاروں میں گھومتا پهرتا ےے اس غلط 
روی مس شہر کے ایسے حصود سے واقف هو جاتا ے جدهر 
وه ایخ کسی غرض سس کبھی نه جاتا - اسی لیم مولانا کا یه قول 
نہایت حکیانه ہے که کوشش بموده به از خفتي ارتا هی که 
کاھل اوک بعض اوقات یه تن هس که فلان شخص لو ده 
کوششی کمن سا ےک 1ن4 سل یکا > کی 45 حھے بھی مل جاے یا 
هم بھی خدا سے دعا ما لگتے هس که بغار هانه پاؤں هلاه ھمی بھی 
کچھ عطا کر ده - یه بموده با نی هس - محت پر مس بلکه عت 
سخت پر زندق کا مدار ه - اس کا کچھ نه کچھ اجر ملا لازمی عے 
اور اگر خدا اپنے فضل سے کچھ عطا کر ده تو اس کی عنایت ے ۔ 
عض کوش می سے کچھ حاصل هو نا ایک نادر بات ه » نوادر پر 
زندق کا احصار مس هو نا چاهیر - عام اصو ل له اف که یت نس 
کچھ حاصل کرو ۱ 

کال فلات یافت گنجر نا گہاں من هم آں خواهم چرا جوع دکاں 
کار خت است آد و آد‌هم‌نادراست کسب باید کرد تا تن قادر است 
خزانه حت هی سے حاصل مس هوتا محنت سے بھی دولت چم کو 

ی ی : 











کسب کردن گنج را مانع کےاست پا مکش ازکارآد خود در ے است 
اکر مگر 
کاهلون کی عغنائی بھی لاحاصل هوق هی اور ان کی پشبانیاد بھی 


مس ام که گهر پیدا هوتا تو فیاضی که یه یه کام کرتا اور 
بو د بوان لطف ائهاتا - اگر حالات مماعد هو حائی تو مس بھی کچھ 
کال کرک دکهاژد - اگر اسباب میسر آئیں تو میں قوم ی بای 
خدمت کرو - مولانا کہتے هس که رسول کرع صلعم سے بھی 
فرمایا که اس قسم که گرا مگرا اور اشد ذبا مغافق ری علدت هرس 
موین فرض شذاس هو کر هر حالت مس اطمینان سے کام کرتا هر 
اور یی کرے کے لیر شرائط کا طالب مس هونا : 
3 ہے رج تو گرفتار 2 1 اک یو کرد مر یا آں دگر 
کز اگر گفتن رسول ‏ با وفاق منع کرد وگفت هست این از نفاق 
مدافق کو حب ہبوت اے ی دوا دم کات ارپ اکر نو جھے 
مهات دنه تو می خہرات دیا کروں اور نیک بن جاؤں۔ "لو لا اخرقیع 
ال احل قریب فا صدق وا کن من الضالحن»» ب یه اگر نگ کر 2 والر 
مهانه جو هو 2 هس - 

هر شب گوع که فردا ترک ایں سودا کم 

باز چون فردا شود اسوز را فردا تم 

اس اگر کے ضمن مس مولانا ۓ ایک حکایت لکهی هه که ایک 

پردیسی کو رهاش کے لیے جلد کسی مکان ی ضرورت تهی - اس کے 
ایک دوست ۓ کہا ء آؤ مہیں ایک وسیع مکان د کھاتا هون جو خالی 
اه اور آسانی سس مل سکتا ه - وه دوست اس کو ایک کهنذر مس 





۱ شبات روتی 


ل کا د کون پرانی گری پژی حویلی تهی جس کے در و دیوار 
دیوار و در هو گے تھے ۔ یه اگر مگر والا دوست ا سے کمن لک که 
دیکه وکیا شاندار مکان ے - اگر اس کی چهت هوتی تو حم اهل و عبال 
۱ ساتم ایت اسانش سے اس مس رهتر اور هم هم‌سایه بھی هو 2 » 
گهر والون کے علاوه اس مس تو ممان ق بھی کج نش تھی - به سن 
کر گهر تلاش کرد والر ہے کہا که جو کچه آپ 2 فربایا 
وه درست لیکن مشکل یه هی که آپ کے امن اگر مس کمن بیٹھنے ی 
جگھ نہیں ۵ : 

گفت آررے هلو تاران خوش است !الیگ اه خان درا کر ران متا 

فان کی کول کر زر کون کی کون بدا لو 

فرها_ 2 هس که انسانون ق هس طلبی کا بھی و هی حال ہے کو اك 
ی زر طلبی کا ے - هر شخص پر و جوان شته و خام سوه ک 
طالب هه لیکن سوت کے کهوته کھرے هھوے ی کسی کو 
ہچان نہیں - اس طرح هر شخص فطرتا خمر یا بهلای کا طالب ےے 
( بقو ل سقر اط کون .شخص فطرتا شر طاب مس هو تا ء طلب خي 
اسان ی فطرت ه لیکن عقل ی کوتاهی سے شر کو خم سمجه کر 
اس ق پروی کو لکنا )اد لیکن خەر و شر میں یز نه ھک سکنر 
ی وحه سے دهو کون مس ز ند دشر فردیتا_ه -اد لد دهات پر 
ملحم دیکھ:ا ه تو ظاهری جمک دمک ای وک سے اس نو زر 
ممجھ لیتا ہے دانا لوگ وه هس جن کے دل هی خس و شر ی 
کسوٹی هوة هسی- مد عاقل وهی ه جو صراف زر ی طرح 
صراف خر و شر هو - 





۱1 دفنو دوم NTE‏ 
پرتوے بر قلب زد » خالص ببی . نے غک زر رامکن از ظن گڑیی 
کرک داد کدی کم ورده رو دزد دانا خو يشن را 2ی و 


نب 


انی ےک با ید ماك حان خو پیش و نداری راہ فرب مها یه ون 











احمق خود اپنت دشمن ہیں 

عام طور پر یوں بیان کیا جاتا هه که کافر اور احمق لوگ انبباہ 
و اولیاء و صلعاء کے دشمن هو حاه هس - مولانا فرماد هس که یا 
طرز ان الط "اندیشی کا نتیجه ها دشمن/ تو اس کو کهتر هس 
جو عمارنت لیر باعت نقصان و عداب هو - یه لوگ درحقیقت اپنر 
دشمن هو ھی - يھا کا رست تھ هه گا که کو سورج ہے 
دشمی ر کهتا هم - جوھز پیغمس کی شعاع سنگ و خاک کو ا کسی 
بنا مکتی بش اور اگر سنکدل لوگ اپتے قلوب پر غلاف چڑھا کر 
اپنے تثی اس نور کیمیا اثر سے رو کتے هی تو اکسص کا کیا 
بگڑتا ه ؟ یه خود هی مروم هوکر پتهر کے پتهر هی ره هس 
اوو جم کا ایندهن بنتے هسی- ” وقودها الناس والحجارة اعدت 
للکافرین ‏ یہ ان کی مثال ایسی هم که ایک غلام اپثر آقا کا دشمن 
هو جاتااۓ -آقا کا کچھ بکاڑ ہس سکتا نو خود کشی کر لیتا هه - 
سمجهتا ‏ ه, که یه آقا ہے انتقام کے کد" اس کا ایک غلام اس کے 
شا تھ اس تکل کیا _ 

اسی طرح اگر ایک :بر طبیب کا دشمن هو جاے. تو اش کی بباری 
مس اضافه ه وگ » طبیب کا کیا بگڑیگا؟ لوح محفوظ ی طرح م‌دان خدا 
کی روحس عحفوظ هس - کفار جو ان پر چوس 25 هس وه چوئیں خود 
ان کو حروح کرت هس - دنیا طلبون اور ظالون ی زد س‌دان خدا 
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ماظع بی که ند انہاڑ ےر لک را کر آواو آزار کھت کی 





۳ 





یف اس کے که مهاز پر اپنا کوئی اثر چھوڑے: 


دشمن خود بوده اند آن منکراں 
دشمن آں باشد ۳ آید عذاب 
مانع خویش اند حمله کفرال 
فیست قا رشک عدی. آفتات 
حون غلام بندوے کو کس ا 
ببر نون ور افتد از ہام ما 
13 شود پمار دشمن, با طبن 


رخم بر خود می زدند ایشان چناں 


مانع آید لعل وا از آفتاب 
از شعاع جوھر پیغسیراں 
او عدو خویش امد در حجاب 
از ستیز خواجه خود رامی کشد 
ا زیا ے > کرده جاخ در چو اد را 
ور ,کند کوداک عداوت با ادیب 


واه عقل و جال خود روو کل 


در حقیقت رهز جان خود اند 
پر ده ها_م. نور 

قران, کرم نی سوره نوز مي ذات بازیتعالر کو اارض و با کے 
تور سم تیه ,یکی هن لیکن خلوقات می اس, نونکا ظہزر کې 
واسطون سم« هو تا ہے - اس یریثال یه ہے که ایک طاق ه آور 
طاق میں۔ایک چراغ ر کها ے اور چراغ ایک. شیش.ی قندیل 
مین ہے اور قددیل اس قدر شفاف ے۔ که گویا وه موق کی ظا 

جمکنا هوا ایک ستارہ ےے - اس چراغ ہیں جو تیل ے وه حر 
شجر زیتونل کا ے حو ند شرق ےے اور نه غر - اس دوو .2 مور 
,می بدارج هی ۔ اس لیے اس تمثیل کے آخر می نور غل تور 
ا کر شس ۔ مسلان حکاء جس تعلم کو َفلفةا ‏ اشر ای امت دس 
او کا سے بح ھی ابت کچھ سے حاصل کی کین یھ اواو اس گی 
تفسبر و تشر ج میں افکار و عیلات ی ایک سربفلک ‏ عارت تعمر 
هونی 2ے جس کی ساخت اور يک ا شت ری میں ہہت کچھ حکم 
فلاطین وس کا فلسنه بھی شامل هم جو اسکندریه کا رهثر وألا ادها - 








دفتر دوم ۱۹۰ 





مسلان اس افلاطون انی بھی کمتر هس ۔ ذات عت سے تئزلات اور 
اشعاع نور اله کے مدارج هت کچھ اسی حکم سے اخذ کیر گنر هس ۔ 
لااهوت و حدروت و ملکوت و خطرة قدس کے مقامات تصوف اور 
اشراق فلسفه مس مسلات مس داخل هو گم هی -مولانا 2 مثنوی 
مس اس تعلم کے طا بی دوم اشعار کم هی اور فرماے هی که 
ثور حق سات سو پردون می ه ‏ پرده اول پر بوحه قرب اس قدر 
تور متجلی ےے که وه پرده پرده معلوم مس هو تا - مقام اولس مس 
ور خق حجاب سوز هه - اس کے بعد هر پردے میں روشی کم 
هوتی حالی هه - تنزلات مس هر اوپر والر درجر مب اشتعداد 
حصول تور نیچے کے درجر کے مقابلر مس زیاده ه : 
ژانکه هفصد پرده دارد نون حق .رده ھاے“ نور دان چندیں طبق 
از رھ پرده_ قومر ازل مقا اتل اھا ین برد ما ھان ااانا 
اهل صف آخزیں از ضعف خویش چشمشاں طاقت'ندارد نوز بیش 
یف اول. ہن حو لوو هش اگر وه پر آه راست صف آخر 1 حلوقات پر 
پر جاے تو اس کے لئر نظاره نوز هو جات اور اس کو کچھ فانده 
4 نچ ۱ ۱ 

مو لائا فرما 2 هس که آگ کی مگال سر اس کو سمجه لو لوها یا 
سونا تین سے تیر آگ مس ذال دیا جاتا نے تو نقصان کی مبجاے' اس 
کی اصلاح هو جاتی ے - لیکن ہی یا سیب یا ترکاری کو پکاه ے 
لیے ها 3 پر رکه هس اور د یگچی شعلا اکن مس حائل هوق 
ےج 
آنش کاصلاح آهن .یا ززست .کے صلاح ,ایی و سیب تراست 


سیب و آی خای دارد خفیف ".2 چو آهن» تا بش خواهد لطیف 





۱۹۹ ۱ تشیہات روسی 





فرمایه هی که پهل اور ترکاریاں جو درختود اور کهیتون مس 
پکی ہیں وه سورج ی اس خفیف حرارت ہے پکی هی حسر آفتاب 
کی دوری زمبن پر ہنچاتی ہے ۔ براه راست آگ کے شعلوں مس تو 
ان کی نشو و تما نہی هو سکبی ۔ 

مولانا کے نزدیک ایس م‌دان خدا دنیا میں پہلے بھی 
گزر.ه هی اور اب بھی موجود هس جو آفتاب هستی کے نور و نار 
کو ہے وابطه اور براه راست برداشت کر سکتے هس - یه آ گ 
خون > لیم آب خیات هونی .هه اور وه اس ۓ: بقاء و خلد حال 
کرت هس : 
پس فقعر آنست کوے واسطه است شعله هارا با وحودش رابطه است. 
پس فقس آنست کو خود را دهد ز آب‌حیوات که ماند تا ابد 
فرماے هس کید یه باتی هر زد و نا کس کے فہم می مہھں. 
آسکتس- مثالوں اؤز تشبیهود سے حقیقت وا ضح نہیں ہوتی ۔ جس کے 
پاژد ٹیڑعے هون اس کے لے خوتا بھی ٹیڑھا هی بنانا پڑتا هد اشی 
طرح عام انسانوں کو الی سیدھی مثالن ده کر ھی سمجھاۓ 
کی کوشش کی جاتی ے ۔ روحانی حقائق کی ثروت کے لحاظ سے عام 
اتان گدرے .2 نوا هس - گدا درو ازه اور ڈیوڑھی نک تی اتا 
ے لیکن گھز کے اندر داخل مس هو سکتا : عقل از:دهلیز می ناید 
زرون ۔ 
با دز را کن "یز خن" بوڈ مرا کا لاد سنکة: بو ت۵ز ابوك 

فلسغ؛ جوهر و عرض 

مولانا ے مثنوی میں جا عا دقیق فاسفیانه محثیں بھی کی هی لیکن 
اپثر مطالب کو نمثل و تشبیه ہے عام فہم بناے کی کوشش. 





دفتر دوم ے۹ 





کی ه ۔ جوهر اور عرض کی حث بھی ایک فاسفیانه حث ے ۔ ارسطو 
کر هان حوهر یق ۳ یھ هم که وه قاع با لدات هو اور عرض 
کی تعریف یه ه که اس کا مستقل وجود کسی جوهر کے بغر 
ناعکن هو اس لیے ده عرض کسی جوھر هی سی کف ر 
مثلا بهول ایک حون ی اور رلک و بو اس کے اعراض هس- 
فلا تون ہے اس فاسقیانه حت مس دییات لته ال 0 


دیی عتاند کے باره مس حوهر و عرض ی تفریق پر متکانه مباحث 


شروع کر دثیر - معلوم هوتا ه که مولانا کے زماه مس یه محث 
خکاء ستکلمن درو دره‌یال مصدر نزاغ تھی اسی لے امن 3 ہت 
اطم‌ار خیال لازمی سمجھا۔ دین مس يه حث یول داخل ھوئٹی که 
کین آنی ھے که اعراض تو حاذث اور آلی حانی صفات هی اور فا 
هو ده وا نی چجیڑ ای هن ل لیکن اعال کیسے ون هو سکتر هن ۰ امس 
تو ارات من زو لا حاے کا اور رنگ و ډو حجیسے اعراض کو تو کو 
تول نہس سکتا - اقال اک اعراض ھی دو وه کیسے تل 5 ؟ این د 
حواب مس بعض متکلمین ۓ کہا که خدااپی قدرت سے بوم حشر 
جائی کے اور تل سکس کے : 

یو لانا اس حت کو یود شروع کرے یں کہ سے کے مار روزہ 
اور ععادات اعراض ھی اور اعراض کا حادت هو نا بھی درست ھے 
اوز دك یی تا ےے که اعراض دو احوں پل یی ایک 2 
نہیں رھت : 


این عرضمای عاز "و روزه را" چونکه لا یشن زمانن » ا لٹا 


۱۹۸ ۱ تشبیهات رومی 





لیکن مو لا نا فر مان ھن که اعراض میئ 9 صلاحمت موحود عے 
که وہ جوھر کے صفات کو بدل دالس ۔ روح انسانی ایک جوھر ھے۔ 
ای نی اکر , کوی سض بیدا موبعاے ٹو عبادات و اخال خالعه.س 
اس میں تبدیلی هو سکی ے اور روح کا مض وفع هو سکتا ھے : 
نقل نتواں کرد مس اعراض را لیک از جوهر برند اس‌اض را 
تا مبدل گشت جوهر زیں عرض چود ز پرهیزیکه زائل شد سض 
اس کے بعد اب بزید مثالوں سے توضیح کر هس کہ نکاح خوانی 
وی طول و عرض ر کھے وا ی اور با وزن شے پا حوهر تو مهن 
لیکن اس سے جو اولاد پیدا هوتی ہے وه جوھرے - پھر فرماۓ هی 
کے 3 و جو تعەمریں نظر آتی هس ان ک جوهر ھوے مین 
تو کے ک وکو شہھ میں لیکن هر تعمعر لے کسی سہندس (انجینس) 
کے ذھن مس ایک تصور تھا جو حیثیت نخیل محض افسانه تھا لیکن 
ہہی افسانه بعد مس کشانه بن ا اندیشّڈ سہندس عرص تھا حو 
نعمر میں مبدل به جو هر عو کا 
آں اح زن عرض بد شد فنا جوهر فرزند حاصل شد ز ما 
کر اندر خانه و کشا نه ها در مہندس بود جوں افسانه ھا 
از سہندس آں عرض اندیشها آلت آورد و ستون از بیشما 
فرماے هس که نات بھی خدا 2 دل می ازل مس ایک فکر 


هی تھی کیک عرص کے سکتے هن لیکن تکوین م وه ياء می٤,‏ 


تیدیل هو گی : 

اول فکر آخر امد دو عمل سیت عالم.چنان-دان.از» ازل 
ام عالم مہلے یت فکر عرص ھی تھا اس لیے اسان 21 نسبث۔ 
فر آن کر ع میں ارشاد بے : هل اتی علی‌الانسان حمن من‌الدهر لم یکن 





دقر دوم 


۳ 9 





ہنا م ذکونرآن کہا انسان ی حقیقت ایک وقت بالکل لاش ہی تهین 
یی ابهی وه قاب ذ کر حو هر نه بنا تھا : 
حمله عالم خود: عرض بودند تا اندریی معی امك هل 2.۱ 
موه ها در فکر دل اول بود در عمل ظاهر باخر می شود 
حول عقل کروی شور اتشا ندی.. اندر ار حرف آخر خواندی 
ایں عرضها از چه زائید ؟ از صور ویں صور هم از چه زائید؟ از فکر 
آخر مس فیصله یه کرة هرن که جوهر اور عرض کا. تعلق م‌غی اور 
او ات وال مکاملله .هر یل مه سے ض کی پیدا هویی ه اور هس ی :سے 
پھر انڈا نکلتا ے -. اسی طر ح جو ھر سے اعراض پیدا ھوے هس کر 
پھر اعراض تبدیل هیئت سے جو هر بھی بن جاے هس جیسا که اوپر 
مثالوں ہے واضح ما یا مت 

ص و رب و سبرت - روح و as‏ 
فرباد هس که صورت پرسی اور ماده ارس ره انسانوںن کو غلط 
اندیشی من مبتلا کر ر کها ے ۔ کسی یسرت پر نظر کم ڈالتے هس 
اور صورت پر زیاده- بیوی کے انتخاب میں صورتود ی عحثیق 
در 2 پهر .2 هی حالانکه آخر واسطه سرت ہے پڑے گا نه که صورت 
سس - صورت خوب والا خصلت"بد.ر کھتا هو نو اس ی فجت ایک 
جو کے برابر هن ش - صورت حتثمی هو اور سرت دل پدیر هو تو ایس 
شخص کر پاؤں پر سر ر کهنا چاهین - احمق لوگ گھڑے کے باهر کے 
تقش و نکار دیکهتر هی اور اس کی پروا نہیں کرت که گھڑے می 
پانی کس قسم کا ھے - جسم و روح صورت و معی صدف وگو هر 2 
طر ح هن لیکن هر سیی کے اندر موتی مس هوتا : 


و پدانکه صورت خوب ٹکو با خصال بد نمرزد یک تسو 


و ۱ ۱ تشیمات رومی 





ور بود صورت حقبر و نا پدیر چوں بود خلقش نکو درباش ەعر 
چند بازی عشق با نقش سيو بگذر از نقش سبو و آب جو 
٦ت‏ اهظاهر فنا گردد ہیا غالرت سنیے> مان .ماودان 
ایں صدف ھاے قوالب درجہاں گر چه جمله زنده اند از ہر جاں 
لک آندر هر ضاف نو دا کر چشم بکشا در دل هر یک نگر 
ماده پرست انساں یه نہیں سو چتا که ایک اڑ جو اس‌قدر عظم الجثه 
هوتا ه ایک چهو ۵ سے لعل کے برابر قیمت ہی ر کهتا - اپنے 
جسم کو دیکه لو که هاته پاؤن بازو اور ٹانگی آنکھ کے مقابلر 
میں سو گنا زیاده بهاری هی لیکن ان سب کے مقابلر مس مم اپنی 
دو آنکھوں کو زیادہ قیمتی سمجھتے هو - اسی طر ح انسانوں مس ایک 
انسان لاکھوں > مقابلر می زیادہ وقعت رکهتا هه - انسان کے 
اندر جو عقل ہے اس کے مقابل میں اس کا جسم محض ایک آلر کی 
خیثیت و کھٹا ہے لیکن انسان اہی عقل ک اتی فکر ہی کرتا جتتی 
که اپنے جسم ی - جسم ی تندرسي , اور اس ی آرانش و زیبانش کا 
اس کو بہت خیال ش مگر جو اس کا اصلی جوھر هه اس سے غافل 
هه - تن کو سلمان اور عقل کو چیونی سمجھ لیا ہے غرضیکه اکثر 
انسان الی کھوپری والے هسی- عقل ال ہی ہے کائنات قائم ہے اور 
اس ک اندر نظم و سق مو جود ے ۔ اسی طرح انسانی زندق مس 
بھی چو تعمبری کم . هین وہ سب عقل هی کے کارنامی هن : 
پس چو می بیی که از اندیشه قائم است اندر جهان هر پیشۂ 
خانه ها و قصرها و شهرها وه ها و دشت ها و مر ها 
هم زین و عر و هم مهر و فلی زنده از وے همچو از دریا سک 
پس چرا از ابلہی پیش تو کور تن سلمان است اندیشه چو مور 


دفر دوم 2 





انسان_2 اپنر نفس کی غس عدود قوتون کو نھ جچانا» اسی لیے وه 
مادی فطرت 9 حوادث 5 مظا هر سے در و لک اور خوف ز ده هو 
ان گے سامتے سر اسو د فی کات ے پصری 3 مسجو 3 بلا نک 
ساحد حوادت بن گیاء ابر و باد اور عل کے کڑ کود سے لرزه بر اندام 
عو کیا ۓ عم بصرت سے وہ حانوروں سے اسفل هو کر حادات ق 
طر ح تلم ور و ےشعور هو گیا : 
عالم اندر حسم تو هول عظم زا بر و برف و رعد داری ار زو ہم 
و ر حہان فکری اه کم ر خر امن و غافل چو سنیٹ ے خر 

عالم مادی ڏو عالم نفسی کا ایک سایه ه - "قالب از ما هست 
مر 9 5 ۳ ازو ؛ ی لیکن تو ے سایه کو شخص 422 لہا اور شخغضص کے 
سایه را تو شخص مے ہیی ز جہل شخص زاں شد نزد توبازی‌و-مل 
اس کی و حه يه ھے که حواس ظا هری کو یی حیز تو اصلی معلو م 
هوبی کے اور (طافت احاطه حس ہیس میں آتی اي کو دیکھؤ کی و۵ 
گا کے کے مقا يار ہیی زیاده لطیف عمصور هو لیکن حب تک کسی 
ٹھوس جسم سے اس کا رابطه نه هو وہ نظر نہیں آنی : 

لطافت ے ػثافت حلوه بید | لک ہس سکی (غالب) 

]کے حورت حر ارت هر شم سس باه لیکن حب مودار هو پی کے تو 
آقسی رف مادی شے ما مور کرو کے ت اس انش بان من وہ 
٠وت‏ غے حو هر ار ها د 9 لیخ و ده مان مہ - لب درات 3 
۳ : ۱ ۰ 1 : 
یہہاںن حرارت مود ار هو کر ایم ع بن حاںی ھے جو مہاڑوں کو ارم 
پم ۳ طر ح بنا سکی ہے اور رمن و پر حچچٹے اڑا مکی ۳ اسی 
سے فطرت کی ہنہاں قوتوں کا اندازه کر لو جو حواس ظاهری کو 








حسوس مین ھوتین ۔ ان قوتوں میں سب ہے بڑی قوت نفس انسانی کی 


یع لسن زبای تھے هم کنار هو جاہے اور عرفان لقن عرفان ل 
یق جا م ه 

یکی ۲ غیت یک مو دا دی ایت کزلطافت‌چون ھو ا هد لکش است 
تا کسر در مر پیچد کین اکر بود بضر را زان لطیف 
۳ افزرون: ۰ است ھنکام ڈو از هزاران دمسه ‏ و لین و تر 
کوه ها بیی شده چول پشم نرم ‏ نیست گشته این زمین سردو گرم 

هم و صرر 11 اضافیت 

کائنات 7 اس هسی کی و ریئش مس کجه فا نده بھی ے تو فو 7 
پلف ک ر امن سے لے ډو خھنا چا ھیے 5 تاو که دم مق اس سوال سک 
آکجھ فا نده هی با مهس ؟ 1 دك سوال _د ثادده کے تو زمرا ہو جهنا 
7 ر 030:داریٰ هو اب سد بت ای کو سر لا این اس رت وم 
شخص میور هو در تن ک5 که مرا سوال نو ے فائدہ هس تو مم 
ات خر 5 معلوم هو تاس ی م ا مام دو مت فا ددم هن 
فرماد هن و تا مس فواند اشاق: هو 2 ھی ایک جک ایی 
حالت محی ایک شحصضص کے لیے مقفید هو یی نش اور دوسری ا دی 
ت : 

گر تو وی فا نده هسی حه بود در سوالت فا دده دش مہ مت ہے ہو د ۹ 
3 ندارد اس سو الت فا دده d>‏ شنوم ان و عہت اتا عائنۃ 


در مو الت وا دك دار د دق پس حال _ دم دایده نموه د دب 





گرجهال‌ازیک‌جهت ے۔فائدہ است: .از جمتما ی دگز پر عائده است 
فانده تو لو سرا نوف سقیلد: | حول تراشد مانده کس اڑے هس تال 
چیست در عالم بگو یک نعمتر "که نە روم اند از وے امتح 
کاو و خر کو مٹھائی کی کیا قدر اور کیا طلب هو سکتی .ه ؟ 
هر ایک حان کی غذا الک هی ایک ی غذا دوسرے کے لے باعث 
سض عے۔ اگر ایک غذا ایک کے کام کی نس تو اس کے لیے یه کہا 
حاقت هوک که یه کسی مصرف ق. ہی انا ےو اق چیز 
عبث پیدا ہی کی - عض اپنے دود اور شخصی زاویه نکه ہے هسی 
کے ان ملو ؤں کو عبت کمنا حو مهار ه مصزف کے مس تنک نظری 
کی بات هم - صوفیاء کی ثیلل حکا یات مس ایک به حکایت بھی ملی 
هم که حضرت موسر کو چھپکلی سے ہہت نفرت تھی - جب اا کو 
خدا سے ہم کلام هو لد کا موقع ملا تو انہوں ے خدا سے پوچھا 
نله اےے ظااق یو لے شم کو جو ۴۶ھ تو ای کا مقضود عیال 
ره لیکن یه چھپکلی جیسی مکروه چیز تو ہے کیود بنانی؟ الله تعالنے 
لے حواب دیا که چےپکلی !کی 4£ سے + پوجه‌ی ز هی ھے که 
هباری آفریتش تو حا اور درست لیکن په اسان اور یکا مو سے 
کی قسم کے تو ے کبود پیدا کی خو ي ہے ثفرت: اکر تا اور 
در پئے آزار زھتے هس ؟ کائنات مس اگر مور و ماخ اور حشرات الارض 
مس بھی شعور هو تو ان میں سے هر ایک'اپنے آپ کو س کز وجود 
اور غایت حیات سمجھے اور دونرود کی آفرینش اس کو نے فادده 
نے 
خد کا ر | «ط4 مخاوق سے ناقابل فم هو بر ی حقو ھے 
عقل حزوی کے احاطر کے اندر ره کر عض مادی اور مکانی روابط 





کا ۲ مات ری 





کو ند نظر ر که هوی کوتاه نظر پوچهتر مین که خدا جو 
٣‏ و کان ماورنت نهر اسی زمانی:و مکانی کائذات سس اس کا حون 
سمجه مس مهس آتا - اس تشکیک میں الجه کر وه ایس خدا هی کے 
متیر هو جاه هی جو نه حسوسات کے احاطر مس آ_ے اور نه منطق 
کی گرفت دی ۔ مولانا اس 5 ایک سیدھا اور ساده حواب دیتے ھی 
که © ری جات تبر ہے بدن سے پیونته اھ ان با اس کک ساتھ 
وابسته نفس و روح کو دیکھو ۔ ان میں اور بدن کے صفات من 
کوی عائلت مہ - حسم مکانی ے اور مادی ے اور ابعاد ثلائه مس 
و جوا ہے مگر تفس کو کون مکانی که سکتا _ه ؟ اس کے باوحو د 
دونود کا تعلق کس قدر گہرا - "او در من و من در وه چود 
ہو بگلاب اندر»» - 
اسی طرح آنکھ ایک مادی آله کے لیکن بضارت مادی چید مس 7 
ان دونوں مس تعلق گرا ےہ لیکن کیا کسی بادی ستطق.-سی. رة 
سمجھ میں | سکتا هو ؟ یه تعلق ایک اس وانعه ه ۳1 عقل یق 
چود و چرا اس کے سمجھنے ہے عاجز ے مگر حقیفت سے تو منکر 
میں هو سکتے - خدا جو روح‌الارواح اور جان جان ے » خلوقات سے 
اس 6 رابطه نھ زمانی .هه نه مکی » نه حسی » لیکن نهایت گرا 
و ابطه ے جو نه حلول سے سمجھ می [ 0 نھ اتحاد سے اور نه صائع 
اور ع خارجی تعلق سے ۔ جان جزنی جب خدا یعتی 
حان کل کے متاثر ھون هم تو ایس عقل کا حوهر ھاتھ آتا هر 
روح انسانی روح اللھی سے اسی طرح حاملہ هو جاتی هه جس طرخ 
حضرت می کم کامد اللہ سے حامله ھوئی۔ حافظ کہتاے . 
فيض روح‌القدس ار باز مدد فرباید دیگرال هم کنندأنچەمسیحامی کرد 


دقر دوم 





اے بسا کس را که صورت راه زد قصد صورت کرد و بر :اللہ زد 
سوسات میں گرفتار صورت پرست ے خدا ی دات و صفات پر بھی 
حملے شروع کر دی 

ا این جاں ہا بدل پبوسته است هیچ این جات با ہدن اجه است. 
تاب نور چشم باپیه است حفت نور دل در قطرۂ خوه نہفت 
ایں تعلقہا نه ے کیف‌است‌وچون عقلہا در "دانش چوی زبوں 
جان کل باجان جز ء آسیب کرد عقل ازو درے ستد در جیّب کرد 
همچو س ع جال ازاں آسیب جیب حامله شد از مسیح دلفغریبٰ 
مولانا فرما 2 هی که مسیح ہے مال ماد وه مسیح ہیں جو کسی 
وقت اس زمن پر چلتے پھورے تھے - مان مسیح سے م‌اد وه روخ _قے 
خو کیف و اقم 0 آزاد هو کر روحانی عالم من الو یت سے 
فیض یاب هونی ه اس قسم یکی خدا رسیده روح سے ایک جہان فیض 
حاصل کرنا ه ۰ 

آں میحر ے که برخشک‌و ثراست آن مسیحر کز مساحت بر تر امت 
پنن‌زجان‌جان چوخامل کشت خان! ازجتن اح شود خامل کیان 

جسیالی آرزوژد کی دیوار بلند مانع آب حیات هی 

اسان ی مادی زندی اور اس ی خسان خواهشی خدا رسی ی راہ 
مس سدسکندری ی طرح حائل هو-حانی هی - روح کے اندر خدا طلی 
گی ایک فطری پیاس موجود ے لیکن جتانی آرڑوؤں کا هجوم اور 
جهونی ممناؤں کاراب اس کو اس آب حیاتا سے مروم رکھتا ش ۔ 
مولانا اس حقیتت کو ایک ٹیل سے دلنشی بثارة هی ۔ فرما 2 هس 
۹15 اوت مر ک کنار ایک مومت اوچی دیوار تھی اور اس دیوار 


پر ایک شخص بیثها تھا جو پیاس ہے نهایت درجه مضطرب تھا ۔ 





2 تشم ات روق 





اس دیوار مس رد یکین ,اب کو دروازه نھ تھا جہاں ہے داخل 
هو کر وه پانی بی سکے - وه ساھیٴ ے آب کی طرح پیاس سے تڑپتا .هر 
لیکن پانی تک رسای کی کوئی تر کیب نہیں سوجهتی - ناگهاد اس نے 
اس دیوار پر سے ایک اینٹ ا کھاڑی اور ندی می پهینی - پانی مس 
آواز بیدا هوی اور کچھ ! ار ین اچھلی کی ٥ت‏ سی 

تا کا د پیات کو پانی کی حض آواز بھی خوش ‏ آئند .معلوم 
ھوتی بے - اس ے کہا که چلو دیوار ہے اکهاژ اکهاژ کر اینش هی 
پھینکتے جاو » پای نہیں ملتا تو اس کی آواز هی سے لطف اٹھاؤ اور 
دوسر | فایده اس سے یه جاضل هو 5 که ديو ار رفته "رفته پست هوق 
چاه گی اور میں نیچے پانی ,تک نچ جاؤں گا -مولانا فرماے ھی 
که جسانی 


اا خود اس ۳1 ES‏ اور ا مہا دت 


اور دنیاوی آرزوژن ی دیوار 5 ھی می,حال .هه انسان 
ند کو ر کها رش - حون حول 
٤‏ ,هونی ے اس کو اب خیات ہے دور. کرن عاق ےا 
روحانیت ی مر پر ہنچنے ,اور اس سے پیاس جھاے اي بای 
دایب هم ESAS‏ ر کے اسفل ارزژووژن ی اینتی | کھاڑ 2 

چلے جاؤ۔ ہلے تو ندی مس اینتی پھینکنے سےپانی کی آواز اور اس کے 
وج سے لطف اٹھاؤ اور پھر دیوار کے پورت انهدام ک بعد 
آب حیات سے اپی پیاس مجھاؤ جس کا تفای کو ا کر دیتا _ه ۰ 
بر لپ جو بود دیوارے بلند 


بر سر دیواز دك درد مید 


مانعش از اب ان د یو ار بو د از پشر اب او چو ماهی زار بو د 


ناگہاں انداخت او خشتے در اب 
e‏ 7 یس ف ال بل 


با نی آپ آمدبگوششی جر نطاب 


پر کم اع سو ے ماع معي 





دقر دوم ۰ ۲ 





٦ك‏ و کشت قیوار بلتد وت ثر گردد پر دفعه که کند 
پستی دیوار قرے می شود فصل او دربان وصلے می شود 
آخر میس فرماے هس که خدا کے سامت سجدے کرنا دیوار شهوات 
ی جمی ہوئی اینٹوں کو اکھاڑنا ه اس لیے اللہ فرماتا .هه 
واسجد واقترب ؛ سجدہ کر ة جاؤ اور مره قریب ھو_ے جاؤ ۰ 

سبجده آمد کندن خشت لزب _. موجب قرے که والسجد واقترب 

کثافت آشکار اور لطافت ہمہاں 3 

مثوی میں بار بار یه مضہون دھرایا گیا رۓۓے که انسان کی اخلاق اور 
روحائ یی خرابیون کا سرچشمه اس کی حسوسات اپرسی هه اور 
حسوسات کا یه حال _ش که کثیف پر نظر ذالنا اسان ہے اور لطیف 
نکاهون سے اوحهل زهتا ۓ ن کویا ایک طر ح سے کت تی حاضر و 
مو جود بے اور لطیف غیب هی ے۔ جسم حقیتی معلوم هو تا ره مگر 
روح ی هسی پر ھی انان شک می تاد ر هتا ی ۔ فران کرے ات 
۳1 خوب کا ےہ کے طیب و خبیث هم قذر هم مس ديه مهس هو سکتے 
خواه دنیا مس کنرت خبائت عم کو عجیب معلوم, هو - "ولو اعجیک 
مره التضیت ۴ ب مولانا فرمادے هی که عالم مادی هی مس لطیف ۳ 
دیف کا ماشه دیکه لو می کثیف ه اور هوا اس کے مقابلر می 
اطیف - هوا جب می اژاتی ےے تو سب کو می تو نظر آتی ه 
مگر هوا کسی کو نظر نہیں آتی » حالانکہ آندهی هو یا گرد باد سب 
هوا هی یق کر یک کے 
هپس نظر آتا ھے وه پوست ه اور اس ے اناو حو معی کا مغز ھے 
وه نگاھوں ہے اوجهل ے : 


جات پریاد امت و باری می کند 1 تمایق در د ۵ ہازی یی 8 


کرشمے هس اسی طر ح د تما میں حو دجم 








۲ ۰ ۸ 


کا کت همول استے در دست ناد 
این که ہرکاراست ےکر امت ډو ست 


تشییهات رومی 


ناد با دان عال رظان ہا اد 


ایی حال سات حول کے لاق اه واں حجہان شتت سس بای ده 
اس 0 را فرباه هس که ای با 2 5 دك رت ھا نکال لرا که حو اس 
آور حخسوسات بیکار ھی ت بیکاز د نما دی دج مہ - حدا کی حافت 
اگر اعلے در سے فیض یاب اور هدادت یاب له هو تو وه تصان دی 
رھتا ۳ اور اپنا عصو ص و مه حیات بھی | دا ہس عو ES‏ کسوس 
اور حنانی ندق کو ایک گھوڑا-تنجھ لو اور نور حق کو وار - 
اگر اچها سوار گھوڑے پر سواری کرے۔ تو گهوژا چال بھی اچهی 
چلتا هی اور راستر مس بھی هن بھٹکتا - فرما ے هس که سوره تور 
هس که جس بھی ایک درحر کا دور شن خو اسان کو رفن علم 
عطا هو | کے تا که مادی عام ہی دیکھ بهال 9 و استه چلے چن 
اکر لور ادق ی یل اس پر ته هو تو علم عسوسات هادی هو ک 
ما ے مض بی شو ER‏ ےت ور حق اس اش حجدس پر اتی 


پس ادب کن اسپ را از خو ے بد 
نوو حق بر نور حس را کب شود 
اسپ ے را کب چەداند زسم و راه 


و سوار این اسب حود 8 دل بکار 
وانگہے جال ہو ے حق راغي‌شود 


شاه با ڍك ۳ بدا نة گا هر اه 


ڪر را آں ثور ٹیکو صاحب است 














: می 3 ۱ . 
کو گا دش دوم 
1 ۱ ۳ ۳ : 


۲ ۰٩ 





نورحس را نور حق تزئی بود معی نور علر ور این بود 

اس کے بعد نور حس اور نور حق کامقابله کرے هوه فرماے هس 
که نور حس عالم مادی ی طرف کھیننچتا ه جو ایک ادے عالم ہے 
اور نور حق بلند تر عالم ی طرف رهنانی کرتا ے - نور حق کی وسعت 
اور نور حس ی تنگ میں وهی نسبت ے جو دریا اور شبم میں ہے - 
نور حق ظاهر و پیدا نہیں » وه مقابلتا مستور ے۔ اس لیے اس کو آثار 
و اقوال روح پرور سے حاصل کرنا پزتا .ه : 
نور حسی می کند سوه ٹرے نور حقش می برد سوه علز 
زانکه حسوساتدوں تر عالم ست نور حق‌دریا و حس‌چود‌شینممست 
لیک پیدا نیست ابی راکب برو جز باآثار و بگفتار نکو 

ور حس حالانکه نور حق کے مقابلے میں غلیظ و کثیف هه لیکن 
اس پر بھی وه خود آنکه کو نظر مس آتا - حکا ۵ طبعی کت هس 
که کونی آنکه روشنی کو عیثیت روشی ہس دیکھ سکی - روشی 
اب وقت ئی یا قابل دید ھوتی ے جب وه کسی کثیف چی زاس 
ٹکرا کر آنکھ ی طرف وایس آی .ف.- اکر اشیاع کثینه نه هوتی تو 
لو شخص مادی تور ,کو بھی نه دیکھ سکتا - (لطافت تِ کػفافت 
جلوہ پیدا کر نہیں سکیغالب - ) 

مولانا فرماے هی که جب کثیف ھوے کے باوجود ور حس 
اس قدر پوشیده ,ه تو اس سے بالاتر نور اور بھی ظاهری. نکه سے 
اوجهل هو کا۔ 


لور حسی کو غا ایت و گر ان ھسمٹ پشیان در سواد دید کال 


چونکه ور حس کی ہیی ز چشم چود ہیی نور ال دبی ر چم 
لور حس با این غلیظی عتھی است چود غنی نبود ضیاے کاد صتی است 





۰ 





ی ۱ تشیهات رومی. 


هستی میں جو قوتی کام کر رهی هس مدارج وجود میں خواه وه 
ادے هون یا اعلے سب کا ہی حال هم که ان کے مظاهر تو 
موس هوه هس لیکن وه خود یا عقل کو نظر آتی هس یا 
عرفان روحانی ان سے آشنا هوتا ه - 
بظاهر کائنات: کی "مثال" ایشی* .هد که و اھا کت ده بسی سی 
عاوا سے از رے هس ۔ صفحه هسی پر تحریریں نظر آتی هس اور قلم 
بھی مصروف رام د دما دیتے ھی ایک حو ھا دچ قلم اا رها ےہ 
وه نظر ہس آتا ب خوادث حیات کے کھ مد دور ره هن لیکن سو ار 
نظر سے پہاں مین - در پراں نظر آے مس لیکن جن کانوں سے 
وہ نکل ر ھے هس وه نگاهون سے اوجول هی : 
ابی جہال چوں خی بدست باد غیب ‏ عاجزی پہشه کرت از داد غیت 
که به خرشن:می بزد گاهتشی بر" ۰ که "خشکش می کند ھا پیش تر 
دست پنہان و قلم بیس خط ر کار اھچ خی حولان و ایتا سو ار 
تر پزان بن و نا پیدا کان "جانما پیدا و پنمان کان خات 
غالب کا شعر ه ۰ 
ڈور دشت نو ازى تار تشم زا پیدا نه اه حنیش مضراب کجانی 

ارتقاء 

عارف روسی ار تقائی صوق هی مگر ان کے نظریات ارتقاء عض طبیعیاتی 
اور حیاتیاتی نظریات سے ہت کچھ الگ هس ۔ ان کے نزدیک مام 
هستیال خدا سے صادر هو کت خدا ی طرف واپس حا رهی ھی - اس 
رجعت ای اللہ میں ارواح درجه پدرجه بلند ہوتی چلی جاتی هس - 
آغاز سفر بھی ذات اہی هم اور منزل مقصود بھی خدا هی ےے - 
وال ربک می € مال ہا هر پاست - هر درحد حیات میس شته در 





| دفش دوم ٠‏ ہے ۱ ۱ ۲۳۱ 





هو فک آئن موجود هی ۔جب تک ایک درے میں استواری پیدا 
نھ هو بالاتر درے میں صعود کی کوشش ناکام رهی ہے۔ لیکن 


۱ اعلے دو مقام من ختی سے متمکن ھموے: کے بعد پھر اد درجے : 


مس زوال مس هوتا - زندق آاگے ی طرف بڑھ رهی ه - اس کی مثال 
یھ دیتم هس که جب گیہوں روی بن جاتا ے تو پھر اس کو واپس 
گندم رح خوشوں مس تمدیل می 3 سکتے - وت تا ی خرمن 


,. گندم نشد ۔ انگور جب کچا هونا هه تو اس غوره کہتے هس - 


قرماے هی که جب وه خته انگور بن چکی تو یه فطرتا محال ے 
که وه عود کر کے پھر غوره بن جاے۔ کونی پکا هوا میوه پھر ابتدانی 
حالت می ہس | سکتا : 
هیچ انگور م دگر غوره نه شد هیچ میوه ته با کوره نہ شد 
اگر تم پستی کی طرف پلٹنے سے چنا چاهتم هو تو ہلے اپنی موجوده 
حالت مس ختگی پیدا کر لو - ایک صوق ے اس باررے مس ایک اور 
عیلم ۱۳۳ کام لیا هم - فرما فد هی که دوده جب نک 
دوده ه وہ پانی ی آمپزش سے پتلا هو جانا ہے - شس ی شبریت 
پانی کی آمیزش کے خطرے سے ہیں بچ سکتی - انان کے روحانی احوال 
بھی دوده ی طرح کے هوك هس ۔ دنیا داری کا پانی ان مس El‏ 
مل جاتا ے لیکن جب دوده کو بلو کر اس میں سے 
مکهن نکال لیا جاے تو پھر مکهن کی گولی کو پانی سے کوئی 
گزند نمی نچا بلکه پای کے اند ذویا هوا مکهن 
ار و ناو اشح ملس روحای زندقی کا مکهن نکال لہنا چاهیر - اس ۳[ 
بعد انسان شہوات سے ے خطر هو جاتا ے ۔ اسی حالت کی نسبت 


" مولانا فردا_ت هی : خته گرد و از تغس دور شود 








. تشبہات رومی‎ N 3 rir 





صحبت علم و عبادت دونوں سے زیادہ مؤثر ه 
رت سازی اور روحای ترق 6 ایک سور ذریعه اپ سے بلند ثر 
انسانود کی ضحبت ے - نھ کتابون کا مطالعه انسان کو عالم با عمل 
بنا سکتا ه اور نه واعظون کا وعظ - بعض اوقات عمر بهر ی ظاهری 
عبادت بر بناے عادت خواه وه ریا سے پا ک هو وه نتیجه پیدا ہی 
کر سکی جو کسی اهل دل ی صحبت مس ایک احه مس پیدا 
هو تا ۓے - 
کک اے در 'حضور اويا مین از صد ماله طاعت و ۲۶ 

مولائا فرماۓ هی که صحبت بڑا موثرعامل ہے ۔ صالح ی صحیت 
اسان کو صالح اور طالح ی صحبت اس کو بد خت بنا دیتی ہے ۔ 
زندق کو مستتیر اور ترق پدیر بنانا چاهتر هو تو پا کیزه 
سرت والر انشانون ی صحیت سے فیض حاصل کرو - د یکھتے من 
که روئی انسان کا جزو بن کر انسان بن جاتی ے - ے جان چیز میں 
جال پر جاتی _ه ۔ ایندهن جیسی ناز و صداز حیر کی می اک ۳1 
صحبت نصیب هوق عے تو اس کی تمرق انوار مس تبدیل هو جاتی 
تا مکل مور کے که کر خی که درون مک رفت نٹ ھ2 
ا ہے ڈو و ھا 


بی 
ایک عرص ار دع سراپا مک ٹس حادا_ه : 


اکر کک نکن یں مدلوت هو حام نو 39 


ا ھا مرف زشت که خویش هد حزیف 

ٰ واے کل روے که جفتش شد خریف 
نان ص دہ جون حریف حان شود زنده و۳ نان و عئن از تسد 
هیزم تاره حریف نار شد ترق رفت و همه انوار .شد 
دور لک سای از خر شید فناد. - ان خرے فد دی تخس اد 


























خد| اور شم کا فرق اصل اور داگی ھھے 
بعض عالی ادیان مس يه عقیده حرو مد هب بن کی ره کہ دا ادر 


۸ یشم اشتانی اک قااسب اهنیا "کر که اونتاربن. جاتا ےہ افر دی 
کیان حاصل کر م2 کے بعداخدا بن حاتا هم - هندو مت" مین یه عقائد 
بوجود هی اور عیسو یت بھی مسیح 3 عن خدا پا خدا کا اوتار 
سمجهتی ہے - اسلام ان عقائد کی تردید کرتا ه د اسلامی عقیدے 
کا لب لباب یه ایک جمله ی جو ی الدین ابن عریی شیخ اکس 
کے قلم سے نکلا هم حالانکه عام طور پر ان کو شدت سے وحدت 
ورد کافائل-تطو رز کیا حاتا هز - وهافرما ے ھی کت“ الرب رب وان 
تنزل والعبد عبد وان و - رب مو جودات کے اندر تتزلات میں بھی 
رب هی رهتا ے اور بنده خواه کتنی ترق کر جاے وه بنده هی رهتا_ه ۔ 
بلند پا یھ عارفول پر بعض اوقات ایسی حالت طاری هوتی ے که ان ی 
انفرادی هستی الوهبت کی تجلی میںگم هو جاتی ے۔اس وقت وه خلوق و 


3 ۔خالق میں کوئی می هس کر سکش ۔ پڑ و بو | کابر صو فیاء کے منه سے 


اس وقت ایسے کامے دکلتر می که اگر ان ی کوئی مستثل حیشمث 
شار ی جاے تو و ان تھی خر | س عي لی ۔ حناجه کو تاہ اندیشوں 


> سرن اہی احوال کی بنا پر کرشن یا مسیح کو عن خدا سمجه لیا اور 


گمراہ هو گئے - ”سبحانی ما اعظم شانی؛۔یا ”نیست اندر جبه ام الا" خدا 
کہ والا اس وقت محثیت ایک فرد بشر موجود هی ہس هوتا 
ریا دول کہے کہ موحو د تو هو تا لے لیکن لامعنا هی لی سے هم کار 
هو کر اس کا هو نا ده هو نا بر ایر هو دا عے - عارف رومی کے کلام 


هس کثرت سے ایسے اشعار ملتے هس حو و حدت وحود پر دلاالت 
۱ لا می لیکن ۵ حالت صحو مان شمه اسلامی اور قرانی توحید 








7 تشیهات رومی 





پر واپس ا جا 2 ھی ۔ وه ارواح رو خدا کے اندر نابود هو حاد 
کے قائل نبی اور نھ هی کسی برگزیده اور خدا رسیده روح کے 
عن خدا بنر ک معتقد هس - چنائعه.مندرجه ذیل مثال سم ان ا 
مسلک واضح هوتا هو - فرماے هس کد لو ها آک میں 7 
بظا هر آ کک هم رنگ اور هم صنت هو حانا ے اس وقت اس می 
شعور هو اور وه انا الذار پکار اٹھے تو قابل الزام نہیں ۔ آدمی حیثیت 
بشر تو مسجود ملامڈک انسان اس حالت مس هوتا ه جب وه 
حلقو باخلاق اللہ ی مشق کرتا هوا صفات ال ہیه کا ائينه دار بن 
۲ کر سی اس کے سامنے سر تسلم خم کرتی هس 
تو یه سجده انسان کو ہس بلکه خدا کو ھوتاے . 
رنگ آهن غو رنگ اتشیٰ ات ز آتشی می لا فد و خامشی وش است 
زبان قال سے وه خاموش هه لیکن زبان حال سے وه گویا آگ ہوۓے 
کی لاف مار رها ے : 
حون تی ق هجو 5 کاں س تا باه یک لافتّن ے زباد 
شد ز رنگ و طبع آتش محتشم گوید او من آتشم. من اآتشم 
تقشم بر گر ثرا شک است و ظن آزمون کن دست را بر من بزن 
آذ حجود نور گرد از خدا هست مسجود ملاک ز اتا 
مولانا | کنر اوقات تشبیه و مکیل سے جوا 2 کہ بعد حسوسی 
کر هی که اصل حقیقت اس سے واضح من هویی ب خاک بر رق 
ور یل امین 
کک تفس و ہیاں رشن کر امت لب عتق ے زبال روشن تر است. 
کاشکر کسی , زباے داشتے تا ر مستاں پرده ها برداشۓے 
اپ ادش و آهن ی مثال دینے کے بعد فرماۓ هس کہ اس مقابلر مین 











نے 


دقتر دوم 7 OTe‏ 





خاموش هی رهنا ہر هم -لیکن. کیا کرین تشبیه و مل ی بر 
چاره نہیں » اس لے تشبیه کی اور تشییه دی والر ی هنسی نه اژاو - 
یه بیان کی بیچارگی ه » مشبه کا قصور هس : 

آتش چھ آھنے چه » لب اببند: .ریش تشییه و مشه بر عند 

انسان کا نفس اپنے باطن می دریاے بیکراں سے ملحق ش 

انسان کا دل ایک حوض ی طرح هم جو اندر ہے ایک ے پایاں 
دوا شخ مار هوا غے د انسان ی اپی علم و عمل ف قوتی عدود هس . 
لیکن اگر حوض کا اندروی راسته جو اس کو دریا سے ملا رها 


هو کهلا ره تو فیضان و عرفان بھی ے پایان هو سکتا .ه - 


اگر حدود کا تعلق لا عدود سے منقطع هو خاے تو بند پانی جلد خرچ 

هو انم گا یا اڑ ججاے گا يا اس مین بو پژ اجا ےک ( که بو فساد 

کی آنی _ه بند پانی می-ذوق) - 

زانکه دل حوضرست لیکن در کس سو ے دریا راہ پہاں دارد این 

پاک" ان اخرض اعت پاات بود" پاق""اجسام کم یران بود 

پاک "عدود" تو خواهد مدد ورنه اندر خرچ تو عدد 

شیخ سعدی کمتر هس : 

چو دخلت نیس ت خر ج امہ تر کی !که ری گویند ملاحال سرودے 

لہ باراں بکو ھستاں ته دارد وسا لے وله کرد هکت وود 

اس مطضمون مق" غالب. کا شع رھ : 

را ه ز کنج دیر به ایی کشا دنام داز کم کشم پږاله و در کو ثرافگم 
اسان عام قسم ک حیو نات کا حنکل ھے مگر ملکوتی 

صقّات بھی اس مس مص ر هس 


عضر خاضو- و" ماهزین حیاثیات از رو ے حقیقی اس نتیجے پر ہنچے 





۳ 


2 ۱ ۱ ری 


هی که انسان ابتداے آفرینش سے موجودہ صورت تک تام حیوافنی 
مراحل سے گزرا ۵ اور کروژود برس کے اس ارتقاء کی تارے 
رحم مادر کے اندر نو مهینون ہیں بسرعت د هرای حاق. ه انان 
مام حشرات الارض » ماع اور دام و دد کا جامع ه - اس کے ضمیر و 
خی میں چوے بھی هب .» بهیژه بھی هی » سور بھی ہیں ۔ 
- مولانا فرماے هس که یوں سمجهو کہ امن ایک بہت وسیع 
اور گهنا جنگل ه جس میں سب قسم کے حموان موجود هی مگر 
ساته هی مام ملائکه کی صفات ملکوتی کا جوهر بھی اس می پایا جات 
"هم انسان ی حقیقت یه ه کہ . 
و ژاده طرفه معجونیست از فرشته سرشته و ز حیوان 
٩‏ تین ان شود ہد ارین ور کل تصد آن شود به ازاں 
کسی انسان می ایک جانور کی صفت تمایاں هو جاتی ے ؛ کسی 
میں دوسرے کی ؛ کوئی مکاری میں لوسڑ ے کوئی ہادری سی شر ء 
"کوی بزدی مس بکرا ے اور کوی هم جنمون کے ساتھ لڑے 
اور ضروں کے ساته وفاداری برتنم مس کتا ره - کہتے هی کہ 
صو فیاء اور انبیاء کو عالم مثال می اک انسانوں کی سبرتی اسی 
طرح مته‌ثل نظر آی هی- جس می جس جانور ی صفت ه ان کو وہ“ 
ویسا هی د کھائی دیتا ے - حشر می بھ ی انسانود ق ہی مثالی سب 
کو نظر آئی ق ۔ مولانا فرما_2 هس کہ اپنے وجود ی اس کیفیت 
سے ے خوف نه رهو - یه نه سمجھ لو که میں انسان کی صورت مس 
| کر عام حیوانود ۓ:افضل هو گیا هون کیو نک سب حیوانات 


مار ے اندر ابھی تک مو حود ها ۰ 
مه امد و حو د ادمی پ2 از شو زین وحو د » ار ادمی 





۳ 
لن 


۷ ۱ کاپ‎ 0 6 ٦ 


دروحودما ھزاراںگ رگ وخ و کت صالح وناصالح و خوب وخش وک 
اس زندی میں جو سبرت مم پر غالب هوق تمہارا حشر بھی 
اسی صورت پر هو کا : ۱ 
سرت کاں در وجودت عالب است هم ب رآل تصو یر حشرت واحب است 
لیکن اکر انسانوں کے اندر اچھے اور بہرے معاملات ملے جلے پات 
جاے هس ۔ مطلق نیی اور مطلق بدی ق توقع خلاف واقعه ۓ ۔ 
انسآنون ی حالت بدلی رهتی ےھ کسی وقت وهی انسان بهیژیا 
معلوم هوتا ھے اور دوسرے وقت یوسف کنعان کا سا کوئی اچها عمل 
کر د کهاتا ے » للهدا هر انسان کو حیثیت محموعی دیکهنا چاهیر که 
کونسی: صفت اس کے اندر غالب هه اور اسی پر حکم لگنا چاهیر - 
حشر مس بھی انسان ی صورت اس ی سرت غالب کے مطابق هوق - 
(گز سو لے میں تهو و | سا تانبا بھی ہلا هو تو بھی لو کے اسے سونا هی 
شا رکر 2 هس-اگرچه یه کت هس که یه سونا خالص نہ ء؛ کوئی اس 
سوه ی دل کو تانبا مس متا : 











هر زمال در سینه نوعی سر کند 
حکم‌خود آد‌راست کوغالب تراست 
ساعتر اگ و وو ودوج وو دزی 
سر ے کال در وحودت غالب است 


کہ داپو و که شکب دد دام و دد 


هم برآں تصو یر حشرت واجب است 


اس کے بعد فرما_2 هی که سرت متعدی چیز ے ۔ ایک ق سرت 
کااثر دوسرے پر ھو تا ے۔ جس طرح دلود کا ایک راسته خدای طرف 
حاتا هم اس طرح دلوں اور داود کے درمیان بھی پہاں راستر هس 
(دل را به دل رهیست درین گنبد سههر) 2 


مرود در سننه ها از سله ها 


از ره ینہاں صلاح 9 کته ها 








انسان تو در کنار » آدمی حیوانات میں بھی اپی خصلتی منتقل کرتا 
کے ۔ بیلوں اور کډ کون تک کو عجیب و کروی کر نے سکھا دیها 
ے - گھوڑوں کو اہی غرض کے لیر مدعاقا) ہے تو و اسان 
2 اغراض پورا کره لگتے هس -رچه کو کهیلنا اور ناجنا مکهاتا 
بش جو اس جانور ی اپی فطرت می نه تها -کتون کو گڈریا بناٹا اور 
گے کی پاسبانی پر مامور کرتا ہے اور کبهی اس کو شکاری بناتا ه - 
بکرود کو سلام کرنا سکهاتا ره - جب انسان جانورود کو اپی 
فطرت کے خلاف ایسر ایس کامون مس هنرور بناتا اور ان س 
طرح طرح کے کام لیتا ہے تو بهلا انسان انسان کے ساته کیا ہیں 
کرتا اور کیا نہیں کر سکتا : 

پلکه خود از اذمی دز ک و خر رود دانای و عام و هر 
اسپ سکسک میشود ر هوار و رام خرس بازی می کند بز هم سلام 
رفت در سک زآدمی حرص و هوس پاسباں شد یا شکاری یا حرس 
آخر مس فرماے هس که کتا جب ۵2 سے یه کچھ سیکھ لیتا هر تو 
تو ,کیا .کتر نے بھی کم .هم که عارفوں ہے کچھ ان کے .کالات مهس 
سیکھ سکتا ؟ اے کتے سے کم تر انسان! عارفود ہے روحانی حواهر ی 
چوری کر - تو باثروت هوجاه کا لیکن ان ی دولت کم نه هوک : 
دڑھنۓ کن از زر و مس‌جان جاں اه کم از سک از درون غارفاں 

یش ما مال کی حفاظت 

انسانی زندق مس جس قسم کی بھی ثروت و دولت هو اس سطح ھستی 
پر وه حفوظ و مصئون هی - جان و مال کے لے کچھ فطری آفتی هس 
اور کچھ سردم آورده هی - اس لیے انسان کو هر طرف سے هر لمحه 
جو کنا رھنے ی ضرورت ه ۔ لیکن ھر طرف ہے جو کنا رها اسان 





دفر دوم ۳۱۹ 





کے من کی بات نهس - ایک طرف توجه ی عنال پھمرتا کے تو دوسری 
طرف سے غافل هو جاتا ے ۔ فطری اور انسانی چور تو هر طرف تا ک 
مس لگے هس - دیکھتے رھتے هس که یه شخص کس طرف سے غافل 
ره - وهی سے -اسی کی٠‏ کون جیز اڑا لیتر. هی - نس امارہ جسے 
مشخص کر کے ابلیس کہتے هس اخلاق حاسن کا چور ۵ - جہان 
انسان فکر قاش و نقره مس منهمک هواوهی اس ے اس سے کوئی 
اخلای خوی آچک ی - جس طرف سے انسان امن و خوف هو چاتا . 
ھے وهس. سے وه دزدی کا شکار هو تا هی - بقو ل نظر | کسر آبادی 
+ یال ٹک نگاہ چو کی اور مال دوستون کا *-چونکه هر طرف سے هشیار 
رهنا ناعکن _ه اس لیر عتلمندی یه ه که جس چیز کو زیاده قیمی 
سمجھتا هم اس سے غفلت نه بر ماس کو اس انداز سے قبضے مس 
ر کهر که جور کی اس تک دسشرس نه هو - اور اک کین خو کو 
گر میں گهستر کا موقم لے تو صرف کم قیمت چیزین آنها لے جاے : 
چوں مهرفکر 2 که دل خواهی‌سرد از تو چیڑے درمیاں خواهند برد 
هر چه اندیشی و تحصیلر کی می در آید دزد از آد سو کک 
پس بدان مشغول شو کال مر است تاز تو چیزه برد کال کہتر استه 

ود ارگ حب اپنے مال سے لدی هوی کشی مس سوار هو تا ه اور 
کشتی طوفان اور منجدهار میں آ کر جان و مال کو خطرے میں 
5 نهد تو ابی کو چا ے کا ایک جاره یه هوتا ه ده کشی 
کے بو حه کو هلک کیا حاے - ایسی صورت میں موف کر اپتر کم قیمت 
مال کی گٹھڑیاں دریا مس پهینک دیٹا ےا ور صرف قیه‌تی »ال اور زر و 
حواهر کو باق ر کهتا ے - اگرزندی مین کونی ایسی صورت پیش 
آے که جان و سامان اور امان سب معرض خطر میں پڑ کم ھی اور 





ے 


رک ا ای ۱ ۱ تشبیهات روه‌ی 





سب کے سب کو چانا مخال ے تو عقامندی کا تقاضا یه هوک کہ 
ماما ق پروا نه کرے اور جان کو ما2 کی فکر کرره - جان رھ 
تو جہان ےھ اور جان .شم تو سامان پھر میا هو سکتا ہے لیکن اگر 
امان کو چات کے لے جان و سامان دونود ک قربانی ناگزیر معلوم 
و نو اس سے دریغ نہ کے امان ی قیمت اس آن جای ےایان 
اور فانی حان ہے بدرخما زیاده - امان سے جان باق اور نعم 
دا تھی حاصل هو سکتر هی جس طرخ که دُوبتی هوین کشتی مس 
سس لس ه‌ایک لعل پیش ہا چا لیا اور پهز کسی تفتر پر اترتا 
هوا کناربه بر ۳۳ج گی ۔ اس ایک لعل کی قیمت سے وه پھر بیش ہا 
ساز و سامان میا کر سکتا ےی . 

بار بازر کال جوز :هر اب اقفتی کی“ یری بیقر قاتا 
هر چه نازل تر بدریا افگنند دست اندر کاله ہتر زنند 


قد اعان را بکاعت هوش دار باو رو لے حق نگردی شر مسار ۱ 


رت 


عشق کے متعلق مولانا ۓکثرت ے والم‌انه اور حکمانہ اشعار کہے 
هس - اس کو هر مس ض ی دوا قرار دیا ه خواه وه مسض اخلاق 
هو یا جسانی : 
اله دواے خوت و ناموس ما اے تو افلاطون و جالینوس ما 
مولانا ان صوفیه اور ص‌دان خدا می سے ھی جن کے نزد یک عہت 
ھی اصل دین .هم » جس کے مقا بلر می مام شعاتر و شرانم تانوی 
عیثیت رکھتے هی اور شعائر و شرائم کی کسوئی بھی عبت هی هر 
جو طرز عمل عبت کے معیار پر کهرا معلوم ته هو وه اهل دل ی 








1 1 
لن ۲ بج 
سی پر تی کک 


دفر دوم . و ۱ ۱ ۱ ان و أ۴ 





بقول مو لا نا 'مدھبے عشق از همه دیں ها حداشت؛ اور بقول مس : 
مخت کافر تها-حس ے مس مر مذعبے عشقٰ اخنیار 9 

اگر ظاهر اور باطن مس کمی تصادم بعلوم هو تو باطن کو 
ظاهر پر ترجیح ۵ه: 

دل کسے تو میازار و هر چه خواهی کن 
که در طریقت ما عس ازس گیا هیا توت 

مو لانا رت کو مصدر حیات بھی محجهش هس اور مقصود حماته 
بھی »ید منزل بھی هم اور طریق مثزل بھی - محہت هی ایک ایسی | کسی 
رھے جو مس خام کو کندن بنا دای هه اور هر مض کاازاله کر 
سکتی ےھ - اذیان میں علاے طاهر عقائد کی گتھیاں ساجھاے می 
دست و گر یبان هو هی ۰ جک هفناد و دو ملت بپا کررے هس اس 
یی وع می ھوتی ےہ که وه عرزت کی لذت سے ا آشنا هس - چون 
ندیدند حقیقت ره افسانه زدند : 
ھچ تار A‏ | کسمز عبت درسد کفر آورد م ودرعشق توا مال کردم 

بعض | کابر صوفیاء ایسے گزرے ھن جو س یدون کو نه کسی خاص 
علم, ی تلقن کرت تھے بد کف و کرامات کاراسته بتانے تھے له 
عباد ات کے خاطن طریقود پرا زوو دیش دهی - هر طالب کے لیے اد کے 
پاس هی ایک تعلم تھی که خدا اور اِس: کے بندوں سے بت کرو 
اس مین ترق کرو کے تو سعادت دارین حاصل هو جاے گی - دیکھے 
بورلانا آپغز فق رت ۶ کو کم جقان:اقر حرش کے ساتھ بیان کرت 
هس - عبت وه چیز ه جو زندق ق هر تلخی کو شیرینی میں بدل 
در خام کو زر بنا دے ء تلچهث می باده صاق کا لطف‌پیدا کر 











دے - عبت غم کی دوا اور ضض ق شفا ے ۔ عبت کانٹو ں کو گلاب اور 
سر کے کی شراب ۳ سکی لے ہت سی مول پھر چڑھنے و الا 
حسو س گر تا سے a‏ تن کت عزت پر پاد هو گیا ھول = 


حل هر جوب که من نه شود دار کم عبت کا پو جى خوشگوار 


وم هون ھی۔ عبت زندان . کو کیان با ادیی, ےر اور هرت 
کاستان بھی اتش دان د کهایی دیتا ہے ۔ نار کو نور می اور 8 کی 
حور میں تیدیل کر 2 ری بھی کا کم مگ« پھر کر دل اس بر 
نے هن -, بت کے طلسم تہ کا 2 والے هادی بن 
جاسة هی غم شادی میب یدیل ,هو جاتا با نیش کو نوش بنانا 
اسی کا کام ہے - محبت وه چیز ہے کہ شیر اہی درندق بهول جاه 
اور چوهیا ق طرح دبک کر مسکپن و عاجز معلوم هو ۔ محہت غصے 
0مہ بدل سکتی ےھ ے حس کی ہیں ھی > 
کو ی ہس هر مس عبت هو وه گھر روشن 
9و جات نے شاه کی بنده: بیان اور حمود کو ایاز کا غلام کرنا 
حہت هی کا کرشمه ۓے۔ جو شخص زندق سے بیزار اور ہے حان 
د کهای 2 امن کو عبت کی ا کسیر پلا دو۔ دیکهو 8 7 ۷ 
اس ین 0 پر جاتیق ے - کوئی دین اس ے ہاو اور کیا مقصود حیات 
اور ذریعۂ رایت ۳ سحتا ہے - جس ے اپنے دل ہن خدا و خلق ی 
"٦‏ لو توق دی اس نے سب کچھ پا لیا د صائت اهر د 
کفر در عشق محالست که اما نشود 
ار حبت تلخ ھا شبرین شود از کیت من ها رورتی ہن شود 
1 عبت درد ها صاق شود وړ جرت درد ها شاق شود 
ز حبت خارها کل ہی شود وز عبت م رکه ها مل می شود 


از رت "وا دا تے : : ۰ 
4 که سے شود زد تربار کے می شود 





2 ۳ 
2 ہے دقن دوم ۳۳۳ 
۱ الو عبت ین دی شود ہے عبت روضه گاخن می شود 
از عبت نار نورے می شود ورخبت دیو حورے می شود 
از عبت سنگ روغن می شود ے عبت موم آهن می شود 
از عبت خزن شادی می شود وزعحبت غول هادی می شود 
از عبت نیش دوشے می شود ور بت شم هوشر می شود 
از بت سقم صحت می "شود ور عبت قمر رحمت می شود 
از عبت خار سوسن می شود وز غيت خانه زوشن مې شود 
از عبت صده زنده می شود وز عبت شاه بنده می شود 

تنل و شین 
اا نی مس دو هی اقدار حیات اساس ھی ٤‏ عقل اور عشق اوز 
کسی د ین ی ضدافت پا قلاسنه زننی یں نے یں بھی ہی ھے که 
اس من ان اقدارکا کیا مقام ے - دین وهی مجا ه حو علق خدا کو 
عیال الله سمجھ کر ایسی نت لو عالکسر بثانا جاهتا هش جو 
3 يار و اغیار سب کو یط هو - دوسرا معیار صداقت یه ه که کمان 
تک کوئی تعلم عقل کو خالص بناه اور اس دو نرق دی ی 
تلقن کرتی ه ۔ عارف رومی کے نزدیک بھی دبن و امان کا جو هر 
ہی دو اقدار هس - هزارها اشعار مس عشق و عبت ق توضیح و 
تلقن ے اور عقل جزوی کو عقل کلی سے وابسته کرے کا سبق بھی 
هزار طر یقے ہے دهرایا_ه ‏ عشق اور عقل کا باهمی تعلق کس قسم 
کا ے یھ ایک مایت لطیف مضمون ه مگر سولانا کے هاد اس کا 
لب لباب یق که عشق اور عقل ایک هی حقیقت کے دو ملو هس 
اور ان کا باهمی رابطه اس قسم کا ےے که عبت سے صحیتح دی یا 
هوتی ے اور عقل جب حذبات ی غلام اور نفس اماره کی حکوم نه هو 
ار 











: 


بم ۲ ۲ ۱ : ے ‏ فشبہات رومی 


نو وه عشق .ی طرف ر هری ترفن ےے ۔ حخقیمی علم ے دادر مہ 
هو سکتا اور وه تاثر جس کو عبت کم هس معرفت کائنات اور 
فان حیات. 5 بھی نو چشمه هت ء لو کون ے یی یت کو اندجا 
قرار دیا ھے وه ایک حدود اور خام میں پش نی کا دعد وه 
متس و مستنر هو جاتی ے ۔ ناقص عبت اور ناقص دانش ے عبت اور 
دانش کو بدنام کرر کها ه : 
این بت هم نتیجه دانتی است کے کزاند بر چنی تشر امس مت 
اشن ناقص کجا ای عشق واد عشق زاید ثاتقص اما برحاد 
ناقص غبت جامد اشیا پر گرتی ہے اور فانی چیزوں کے ساتھ وابستد 
هو جاتی ےے۔ فانی چیزیں حسن بای کو عارضی طور پر منعکس 
کرق, هی جس طرح دھوپ دیوار پر چند ساعت کے لیے پڑتی ہے - 
شیاء پر تجلی حسن ازل بجلی کی چمک کی طرح ہے جس کی روشی یک 
لحی هوی ےے ۔ ذوق کا شعر ه : 
هنکامه گرم هستنی. ناپائدار کا چشمک ےےبرق کی کهتبسم‌شرار کا 


دانش ائص نداند فرق را لا جرم خورشید داند برق را 
فرماے هی که انان ی امتیازی خصوصیت اس ی عثل کے ۔ بقول 
سعدی ۰ ۱ 

آدمی را عقل بايد در بدن ورنه جات ڌر کالبد دارد حار 
جسم و جان تو گده می بھی هت اور بعض جانور اسان سے کمی 
زیاده قوی الجثه اور ذی‌الحس هس - بدن عض الہ حان ے » کریگر 
تو عقل ه - بدن مس اگر کونی فطری یا حادثاتی نقص هو مثا اگر 
کون شخص لولا لنگڑا کنا اندھا هو تو وه ناقابل علاح هوتا ے 


دس دوم ۴۲۲۰٢‏ 





لیکن نقص عقل کا تو علاج هو مکنا ے بھرط تک طیے ادق ده 
تشتخیص و علاج درست هو او رض حاقت مس مبتلا شخص خود 
آمادۂٴ علاج هو - تقض تن والر شخص کو کوئی ناعون مین کہتا 
کیونکه وه نقص اس کا اختیازی نہیں ے لیکن احمق۔ پر لعن طعن 
ضرور هوتی هه اس لیے که وه قایل علاج بباری کے علاج سے 
گریز کر رها ه د نقص بدن والے شخص پر لوگ رحم کهاتة هی 
لیکن نقص عقل کو قابل معاق هی سمجهم - الله تعالر فرماتا هم 
الیش عل الا عمر حرج» - فقط ے عقلون کو خدا 2 اند مره 
گونگر اور حانورون سے بد تر قرار دیا ش : 
زانکه ناقص تن بود مس‌حوم رحم نیست بر مس‌حوم لاق لعن و زحم 
نقص عقلس تآل کہ بد رنجوری است موجب لعنت سزاله دوری است. 
زانکه تکمیل خردها دور یست لیک تحمیل بدن مقدور نیست 
هر فرعون اور جھگڑالو کافر کا کفر نقصان عقل هی کے باعث ے : 
کفر فرعو ۵ و هر گس عنید جمله از نقصان عقل آمد پدید 
دوباره چشمک برق کی تشبیه کی طرف عود کرے هی - برق کے 
متعلق قرآن کرع کہتا هی : "یکاد ادرق خطف ابصارهم» یعی قریب 
غے که مجلی ان کافروں ی نکاهون کو احک لے جاه-اس کےمقابل مس 
موسن اس نور باق سے مستنر هونا چاھتا ہے جسے سوره‌نور میں 
لا شرقیه و لا غربیه کہا گی نے ےو نور ارض و ساء کے شس و قمر 
کے نور کی طرح مکی اور فانی نہیں ۔ عبت اقدار مستقلة حبات سے 
هونی چاعنے جن کا مصدر و سجع خدا ی دات ے بعی ایسی عفل 
اور ایسا عشق جو حوادث کے تھپیڑوں ہے متغر نه هو اور جو 
لا تبدیل لخلق, اللہ کا مصداق هو اسی کو خدا ے دین تم قرار 


۳۳۹ ۱ تشبیہات رومی 





دیا ے ء ذالک دين القیمه - 

برق کے متعلق مولانا _2 ایک شاعرانه استعارے سے کام لیا ش - 
پوچهتر هی که یه خندۂ برق کس پر ھے ؟ عل اس شخص پر 
خنده زن هم جو اس کو ایک مستقل نور سمجهتا ے » انسان اس ی 
روشنی مس دو قدم اثهاتا ے تو پھر اندهرا هو جاتا ہے : 
ق و بر که می غاد یکو .بر کسر که دل تقد یں توق او 
ذور هام برق پمریده هت است آن چو لا شرق و لا غری کے انت 
ی را خود خطفالامتار ری رر ھی تر جات 

ے عقل آدمی ے اصل چیزوں کو ثابت و قاع سمجھ کر ال سے 
ہج اقا بتک سے لا تال کرت کت اشوین معا ای زع 
که کوئی ے وقوف مطح دریا ی جهاگ کو پائداز زمین سمجھ .کر 
اس ہر اپنا گھوڑا دوژا دے - گهوژا اور سوار چشم زدن می نابود 
هو جائی گے۔ يا کوئی شخص علی کے چمکاوے میں خط پڑھے ی 
کک کے لبط بائن سس سعائی ہز ار ندید باد 
رکھتا ے اور ے وقوف قریب ادراک میں ٹلا هو کر ناپائدار 
چیزوں کو چمٹتا اور ان سے نفع اندوز ھوۓ کی توقع ر کهتا ے۔ 
اس قسم کے دهو کے حرص و هوس ی پیداوار هوت ھی جؤ فح 
عاجل و آفل کو خی دوام کی صورت مس پیش کر کک انسان کو 
بالا خر دنیا و آخرت کے خسران میں ڈالتے هی - عقل اگر خالص هو 
تو اس کی فطرت عاقبت بینی ے ء اس کو هر علت کا معلول ہلے هی 
معلوم هو جاتا عے لیکن عقل حدبات کی غلام هو کر حرص ۲ هو س 
سے اند هی هو حاتی ه - نذفس اباره عقل کا عرب هش : 
بر کف دریا فرس را راندن . نامه را در نور برق خواندد 


دق دوم ے ۲۳ 


از حریصی عاقبت نا دیدنست بر دل و بر عقل خود خندیدنست 
عاقبت بن است. عقل. از .خاصیت نفس باشد . کو اله بیند عاقت 
پت ۰ 7 ۱ 3 7 لے پا ھچ 

وب من هو کر عقل پی خاصیت کھو بیٹھٰیی ۸8 ۔ لەس 
اماره کے تقاضون کو پورا کرے سے وه عقل من ر هی بلکه نفس بن 
ای ود ہے ایک اعم تله شر کا وجود کے شر تا 
2 ر حدتثت اور قادر مطلق TE‏ حزو امان قرار کی ما اف ہے اگر 
ا ہس قدرت مطلمه بھی ھے اور وه وحمت تایه بھی هه تو بهر دبا 
مس شر کہال سے آیا ؟ توحیدی بذاهب ۓ اض اشکال کو کی 
توجہات سے حل کر ےک کوشش کی ہے ۔ جال اش حث کی کنجادش 
ہس ؛ فقط عارف رومی 5 ایی استدلال بین کیا حا تا ھے د فرماے هس 
که خدا کا اصلىی مقصود یه ه که انسانون مس خس کا احساس 
کید | هو 9 خمر اندیش بھی ھول اور حار کوش بی - ا اس 
عالم اکان ہی کسی صقت کا عور اس کی ضبد 85 بغار مس هو 
سکتا - اگر انقلاب روز و شب نه هوتا اور هميشه دن هی دن رهتا 
تو کسی شخص کو نه روشی ق قدر ھون اور A‏ اس کا احشماشنت 
فرماے هس که خدا فطرت خارجی ؛ فطرت اذسانی اور احوال افراد 
و اقوام میس اس لیے رد و بدل کرتا رهتا هش کد ان کو مصیمعت 1 
مقاپلر مس راحت کا احساس هو اوز و۵ مک گزار هون ۳ ودر راحث 
آنکس داند که در مصییت گرفتار آید (سعدی) - اسی لے زندق من 


ا ات تشبہات:رومی 





نحس و سعد اور عسر و یسر کا جزر و مد مشیت ایزدی ۵ : 
آن نظر که بنگرد اي جزر و مد اوز نحسے سوه سعدے نقب زد 
زان همی گر ذاندت خالے: عال ضد بضد پیدا نان دور انتتال 
تا نھ از عسرے بیی خوفہا کے ز یسرے باز یایی لطفہا 
اس کے بخد کیا عمدة تشمید استعال ق کے که خبر و شر » رحمت و 
زحمت » راحت و کلفت زندی کے دو پر هی زندق ان دو پرود کےساتھ 
هی پرواز کر سکتی ے - ایک پر کے ساته کونی پرنده نہیں از سکتا - 
اس لیے یھ شکایت کرنا که خدا ے خع کے ساتھ شر کو کیوں پیدا 
کیا نهایت نامعتول بات سے ۔ شر بھی بالواسطه دریعهة خس هه اور 
خبر کے لیے مقدم ہے ۔ "خدا شرے ی انکر و کے خس ما دراد باشد) : 
ر داش که من جک یک برد عاعو۔ آنہ از پریثقف بک 
حکم الا نوی کانٹ ۓ بھی پرند ی پرواز سے شر کو ذریعۂ خس ثابت 
کرد ک لیر ایک حکیانه نکته پیدا کیا ه - وه کم‌تا .هم که 
پرندے کی هواس پرواز هوا ی مزاحمت ی وجه سے ےے۔ پر و بازو 
سے اس مزاحمت کا مسلسل مقا باه پر نکم کے هو | میس اڑاتا ھے۔ 
ای کٹ فضا میں هوا نه هو اور خلابه مطلق هو تو پرنده اس. 
کی ایک کز ی بهی پرواز نمی کر سکتا۔ اگر پرندے می اسان 
شاک کی قسم کا شعور هو اور وه یه کر اگر هوا مزاهم نہ هو 
تو میں قوت صرف کی بغس اژون تو اس کا یه خیال سراسر حافت. 
ه وکا ۔ اسی طرح انسانی زندی کی رکاوٹیں اور مزاحمتیں ھی انسائی 
قوتوں کے بقا و ارتقاء کا لازمی سہب ہس ۔ جو شخص یه پوچھتا هم 
کے شر کیوں هی وه حقیقت مس یه پوچه رها .هر که زندق هی 
لبون خ.» کیو نکه زندق اضدِاد کے بغعس هو هی ہیں مکی اور 


دق دو 7 ۱ ۳۳۹ 


کسی. خعر کا وجود شر کے بغس تصور هی میں نہیں آ سکتا - 
خدا و انبیاء کی چان 
قران کرع مس آیت کا لفظ دو معنود" کا حامل هم ایک معی تو 
اقرآن کر ری عبارت کا یک حضه هر .اور آیت؟ کے دوسطرتف+ می 
نشانی هس - قرآن کر کي ایات دو نون معنون مین آیات هس - 
انفس و آفاق میں جو کچھ ے وه از روه قران خدا کا پته دی 
وا یىی نشانیاں هی - انقلاب لیل و مهار » رفعت ساء» وسعت ارض» . 
ال کائنات » نشو و عاء نباتات» فطرزت ک غبر متخ قوانین» تار ے 
امم کے نشیب و فراز » حیات و کنات علامات خلاق حکم سے لمریز 
هس ۔ صد جلوه زو برو_ه جو مژگال اٹھاے : 
ز فرق. تابقدم .»هر کجا که می . نگرم 
کرشمه دامن دل می کشد که جاایں جاست 

کچھ آیات یا نشانیاد خدا ی طرف رهدری کرتی هی اور کچھ 
نشانبان بندگان حق ء اولیاء و انبیاء ی سنرتون کر متعلق هس که 
اگر-عهی :ایسا ایسا ا شخص ان ان صنات والا د کھائی ده 
تو اسے هدایت یافته اور هادی سمحه لو جس ى پیروی. تم کو 
زندگ که تام مقاضد عالیه. کے حصنول نی معاون هوق ۔ 
مولانا عثیلا لکھتے هی که فرض کرو کد" ایک شخص خواب 
میں ایک مبارک نورانی صورت والر بزرگ کو دیکھر جو اس کو 
چا کن کے یقتن آور طریقر E‏ 6 کن اک 3 اپی ام س‌ادیی 
حاضل .:کرنا چاهتر هو. توس ایک شخص ی کچھ نشانیاں 
پتاتا هون حو عمارم پاس آے کے اس کے :بعد وه ایک ایک کرک 
اس کی کچھ نشاتیان اتا هثل به که وه اسوار هو کا عمهازنه 





ا ۱ تشیہات رومی 


ساته خنده پیشانی کے ساتھ پیش آے گا۔ اور اس خواب کی سچائی ی 
ایک اور شانی یه هوق که اکر تم صبح کو بیداری میں بیان کرنا 
چاهو گ تو تمہاری زبان بند هو جاه ق جیسا که حضرت ز کریا 
کو حضرث میم کی ولادت کی خوشخری دی هوه اللہ تعالر ۵ 
ایک نشانی یه بتائی تھی که وه تین روز تک بات نہ کر سکس 5 - 
اور فرض کرو که اس کے علاوه اور بهی کی نشانیاد وه بورگ 
خواب میں تمہیں بتاے تا که مبی اپز مناد خش سب کی مچان 
میں کچھ غلطی نه لگے ‏ اس کی ملاقات کے بعد تم وه س‌ادین حاصل 
کر لوگ جن کے لیے تم ہے عمر بهر ے خواب راتس گزاری هس اور 
ےہا آنسو ماه هس اب عم صبح ہو ے پرھر طرف کو ےو بازار و سرا 
مس اس ڈھونڈے تکلو کے ۔ لو گی پوچھی کے که حضرت کس ک تلاش 
ھے ؟ تم هر صد سوار کو غور سے تکنر لگو کے ۔ هر سوار ع 
سے کہہے کا که بھائی جھے اس ارح کیود گهور ره هو ؟ تم کمو کے 
معاف کرنا مبرا ایک دوست سوار آه والا ے میں اس کی تلاش مس 
هود - پهر یک بیک وه خواب دی نشان داده سوار آ موجود هو گان 
اس سے بغل گس هو کر فرط شوق عه بموش هو جاک - دوسرون 
کو کیا معلوم که هی کیا هو گیا که ایک سوار سے ملتے 
هی هوش و حواس کھو بیٹھے - 

اسی طرح خدا اہی کتاب مس انبیاء ی ہت سی شانیاں بتاتا ه 
که ان کا کلام اس قسم کا هو تا هم» که ان کی سرت اس قسم کی هوتی 
ےہ ء عام لو گ ان سے اس قسم کا سلوک کر هی » کچھ خاص 
نکته فهم ان کے گرویده هو جاے هس » وه زندگی کے هر لو میں انقلاب 
کے طالب ھو ے ھی › وه خعر و شر کا معیاز بدل دیتر هی وغره وشرہ - 








دنر دوم ۲٦‏ 


ان بیان کردہ نشانیون کی رهری سے جب کوئی شخص انبیاء کو 
ہچان لیتا هم تو اس کی والممانه عقیدعندی کا ہی حال هوتا ےے۔ وه 
کسی معجزه اوز کرامات او امان-.نبی:لاتا بلکه امن کک لیے 
ارو ے و آواز پیس معجزه است»- اسی طر ح خدا 2 اہی بھی 
ت مبی نشانیان آیات کتاب ہیں بتائی هی - ان نشانیود سے خدا 
آکو ,پا دلیشر بوا یھی حسب وعده اپنر مقصود حیات کو پا لیتے 
ھان - حکمت بھی :مومن کی گم شده اونتی ی وه اس ق علامتود 
کو خوب جانتا اور مچانتا ے - جمان کمی مل جاے وه اسی 
کال هر - فطرت کر اندر خدا ی نشانیون کے کر کر 2 هو اف 0ا21 
هس که اگر خداے جمیل کی جال آفرینی نه هو تو : 

کے کلستان راز گوید با چمن. کے بنفشه عمد پندد با سمن 
کے بچنارے کف کشاید در دعا کے درختے برفشاند میوه را 
کے شگونه . آستن پر ان برفشاندن. .. کی او یں چا 
کے فروزد لاله را رخ همچو خوں کے گل ا زکیسه بر ارد زر برود 
کے بیاید ‏ بلبل و کل ب وکند کے چو طالب فاخته کو کو کند 
کے بگوید لکلک آد لک لک عاں لک چه باشد ملک لک یا مستعاں 
ک. عاید خاک اسرار ضمعر ‏ کے شود چود آسان بستال. متس 
از کجا آورده ,اند اي حلما من کر من رحم کہا 

آن. لطافما شان -شامدے مت 
که به هر ساعت دو صد حانش فداه ست 

انبیاء کو بہچاننے کے متعلق فرماۓ هی که ان ی مچان بھی امی 
خواص کو هوتی ے جن کی روح ان کی سرت ق نشانیوں سے 
آخیا ھا٠‏ 





er‏ سیب ری 





پس شا نہا کہ اندر اثییاء هی خاص آں حاں و يوک کو آشخاست 
اة کر اد ۱۱ ۱ 
اجون 
نی کرس کا بے ارشاد 25 الحکئة اله المو سن“ (حکمت ا 
سل و مال ے) عارف ا ایک حک | نه سح در حبور اتا 
ه اور اس توضیح مس انہوں ے مت لطیف نکات بیان فرماے 
هی - دین نات کم درم نے حو شخص سچے دل سے حکمت ک 
طالب _ش وہ دين ھی کت طالست راگ لے سے 5 عفیدہ یه ھت که 
اگ ارا ری 2 می اور O‏ اس کو ا 
حقیقت میں گمراه نه کرین اور عق اس رو برو نظر آے تو وہ ضرور 
۱ اھر هکم کردی و حستشجنهت چون بیابی » چول ندانی کان تست 
ضاله جه بود ناق کک نوم از وات بگر ند دا و یرالیه 
اھا توان ی ند یی قافله آ کے چلتر لک لیر اونلود پر اسیاب 
لاد رھ ے٤‏ هر مالک اپنے اون نٹ اور اپنے , اسیاب ےسا تھ ے لیکن حنن 
5 او م هو کیا وه پریشاں هی ؛ اد هر اد هر دوز رها ه ؛ قافله 
دور هو رها ہے رات ی تاریي ه‌آلبا تھے »مارا اسناب و هش زمی 
بر ۳4 هر 6 او نك کم ه اور 23 ای یق تار میں روان و دوان ء 
ران و پریشان گزر 2 وال - لوگون سے بوچهتز هو که کسی از 
ما اوئث دیکها. ه جو علی‌الضباح کهل کر کمهی آواره هوگیا 
کے ارزگ برا او ی ہہت تیهیی هر ع اگر وی اس :کا بمه نان بای 
تو میں اس کو اتنے درم انعام دود کا ۔ ادھر ادهر لفنگون 2 جو اس 


دفعر دوم ۱ ۳۳۳ 





کو دیوانه وار حواس باخته دیکها تو انہوں ے #سخر شروع. کر دیا 
"که ها هم ے۔ ایک . سرخ اؤنٹ ادهر جراگه ی طرف حاتا هوا 
دیکها ے » اس کے پیچهر فلاد طرف بهاگو تو آمل جاے گا ۔ ایک 
هتسی اذاتا اور کٹا نف که بهیی وهی اونث. ه.نا جس کے کان 
کٹ هوے تهر - دوسرا بولتا ے که وه تو هی تھا جس کی جهول پر 
نقش و نکار نهر - تیسرا کہتا ره وه کانا اونٹ تو مس تھا جس کو 
میں نے شال کی طرف جاتے هورهٌ دیکها ہے ,چو تھا بولتا ھے۔ که 
نہیں وه هوک جس کا حسم خارش سے ے پشم دو گیا تھا » اس تو 
می نۓ دیکها ہے ۔ غرضیکہ کوئی مسخر سے اور کوی انعام ی 
قوقع میں طرح طرح کی نشانیاں بیان کر رھاے - 

اس کے بعد مولانا فرما 2 هس که حکمت و معرفت ال ہی کی گم شده 
او نی "ضالة الومن» کا بھی ايسا هی معامله ه - انسانون ی فطرت 
طالب احق .ه اور روح انسانی کی اپنی اصلی .اور خالص. خالت مین 
حقیقت کی مهچان بھی ے: لیکن غرض کے بندون» احمقون اور مسخرود 
رد انسان» کو بریشان. کور نها هر : 
همیچنانکه هر .سر در معرفث . می کند موصوف غییر را صفت 
حافظ لمتا_ه ٠‏ 
آنا نکه حسن‌روه تو تفسمرمی کنند. خواے ندیده را همه تعہبر می کنند 
عرق ہکا شعر ۵ : 
حرم خویان در ہے رامی پرستند ۰ فقیهان دفخربے را می پرمتند 
پر افگن پزده تا معلوم- گردد .که یازاں:دیگرے را می پزستند 

فی اس کی" ایک طرح.شرخ کر رها ے اور متکلم اس پر جرح و 
قدح کر رها هم - هر ایک راه حق' کا“ پته اس انداز سے ھا تاه 45 
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گویا اس راستے سے وی واقف ه : 
هر یکر ژین ره نشانها می دهند .تا کان آید که ایشان زال ره اند 
فلستی از نوع دیگر کرد شرح باحش ص گفت او را کرد جرح 
وال 7 در پردہ۔ طعنه می زند وان دا زرق حادے می ان 
اس یک بعد مولانا مت فراخدی سے کام لے کر فرماد هس که ان 
تلف فلسفون اور مداهب کے متعلق یه کہنا درست نه هوک که 
یه جو کچھ کہپتے هس وه سر بسر غلط رھ ۔ معامله ایسا می ے که 
خط غلط مضمون غلط املا غلط انشا غلط - کونی فلسفیانه مذ هب هو 
یا دین کا کوی فرقه » اس مس باطل کے ساته حق کی بھی کچھ آمیزش 
هوتی ہے - اگر اس میں حق کا کوئی لو نہ هو تو فطرت انسانی 
بطلان حض کو کبهی قبول نه کرے : 
این حقیقت دان نه حق انداین همه نے بباطل گمرهاد اند ایی همه 
هر فرقے کو ماننے والامعتقد گروه اس لیے مل جاتا که اس کے 
باطل میں کچھ نھ کچھ حق کی آمیزش هوتی هه - اس کی مثال 
مو لا ذا یه دی هس اف عام طور پر کهفه سکے وه هو هس 
جن میں سوه اور چاندی مس کچھ تانیا وغعرہ ملا هوتا ه - 
سوة اور چاندی کی آمیزش سے لوگ دهوک کها کر انہین قبول 
رن ہیس عدر مس مقر پٹ 5یو 2 سکے اصلی سکون ی بدوات 
چلتے هی ۔ اگر دنیا میں سچ کا عام رواج نه هو تو کسی جھوٹ 
بولۓ والے کو جهوث سے کچھ فائده حاصل نہس هو سکتا - وه تو 
جهوث اس لے بولتا هم کہ دوسرا شخص سچ سمجھ کر اس کا اعتبار 
کر لے - گندم کے وجود ی وجه سے کندم تھا جو فروش لوگون کا 
فزیب,چل جاتا ہف -اس لش . یه کبهی.نبی کہا چاهیر که ام 
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ادیان مارے دین کے علاوه مطاقاً باطل هس - ان ادیان ند جو لو کوت 
کو معتقد اور گرویده بنا رکھا ےہ تو وه اس لے ہے که ان میں 
کم و بیش بونه حق پائی جاتی هم - مولانا > سواج تن ایک 
وگال حکمت مب معرا ملا ک متعاق ایک روابت درج" هم" که 
وه يه سن کر که مولانا کافرانه اور ملحدانه باتی کرتے هی ان کے 
پاس بغرض مناظره آیا - مناظرے کے پینٹرے گهر سے سوچ کر آیا تھا۔ 
ملا وار یه تھا که یه پوچهون گا که عت سے ار آپ یه فرمائیے 
که آپ بہتر فرقول میسن کس فرقز ہو ونس فرقم کا وه نام 
لی کے پھر اس کے اندر کچھ پٹخی دینے والے وال کرود کات چنانچه 
اس نے چهولتر ھی یه سوال کیا تو اس کو ایسا غر متوقع جواب 
ملا که وه اپنا پینترا بهول گیانا مولانا ہے حواب یه دیا که من 
تو هفتاد و دو ملت مب ہے متفق هون ا ملا اس کا مطلب خاک 
سمجھتا ! ان کا مقصود ره تھا که سب می کچھ نه کچھ صداقت 
موجود هر جس کو غلو ے خراب کر رکها ه - وه جهنجهلا کر 
بولا که اس کا صاف مطلب یه ہو کی آئے ملحد هس - مولانا 07 
متبسم هو کر فرمایا که میں اس سے بھی متفق هون - اب مولوی 
صاحب TEES‏ هو گیی اور مناظره شروع هو ۵ سم مہلے هی 
ختّم هو گیا - ”اذا موا باللغو سوا کراما» - 

این حقیقت داں نه حق اندایں همه 0 بباطل گمر ھا نت این رمه 
زانکه ے حق باطلے ناید پدید قلب را ابله بہوے زر خرید 
گر نبوده در جہاں نقد رواد قلبها را خرج کردن کے تواد 
ٹا نباشد راست کے باشد دروغ آں دروغ از راست می‌گهرد فرو خ 
بر اميد راست کر را می خرند زهر در قندنه رود انکه خورند 
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گر نباشد. گندم . محبوب ‏ نوشن چه برد گندم عانه جو فروش 
پس مکو کین حمله دیں ها باطل‌اند باطلان بر بوه جق دام دل اند 

اج کل بھی اتلام م میں نش نش فرقے پیدا هو ری ھںس۔ کسی کا 
پیشوا محددیت کا دعوا کرتا ےکوی مہدی مسعود و مسیح مؤعود 
هه » کوئی 8 شناس رسول هم اور کوئی مزاج شناس خدا ۔ سب 
جا گرد. 5 م و بیش تعداد ی ٹولیاں جمع کر لی ھی - اك یکو 
جتی کامیایی هونی ے اسک وجه وهی ے جو عارف روسی .2 بیان 
کی ے - ان لوگون ی حریریں پژهو تو جا جا نہایت اچهی اور معقول 
باتی نظر آی .هی ۔,انہیں باتوی ی وجه سے بعض اوقات معقول لوگ 
بھی ان کے قدر دان هو جاتے هی لیکن جہاں اچهی باتوه کی 
وجه سے قدر دانون ی تعداد میں اضافه هوح لگا وهی اقتدار پسندی 
اور کس و نخوت کی شراب مغز. کو چڑھ گئی۔ چونکه ظرف کم 
هوتا کے راقن لیر نشه جلدی چزذهتا ےد ایس لوگون ‏ کو انان 
دیوانه. "مر یا" دیوانه بکار خویش هشیار- لیکن رواداری اور 
فراخدی کا تقاضا وهی ه جس کا اظمار مولانا روم ے مندرحه صدر 
اشعار میں کیا هر - ایس لوگود ک عقائد اور ان کی تعلیمات.مس 
جو حق بےغے اسکو حو ون کر امن سے اتفاق کرنا چا دے مگر اس 
کے سانه باطل کی حو امد یت ےھ اس زهر کو فا ہے ا کے کہ 
"ن حق پرست اور منصف مزاج مومن کا فرض کے د 

زندگی مس مین آميزش خبر و شر کی توجیه 

امن کے بعد تولانا بای وال ی طرف عود کون هس ۔ 5 خدا 
جو‌سراپا حق هم اس و باطل کو کیود پیدا کیا اور" خلاق فطرت 
کو خن" مطاق" وهی اش ات" سی می شر کی کیو ن گر ارا کیا؟ 


۱ دفمر دوم NZ‏ 


اس کانجو اب مولانا یه دیتے هی که خس مطلق: تو حبور: عض خلوق 
می هو سکیی هم لیکن خدا. ے٠‏ اگر انسان کو ایک حد تک 
صاحب اختیار همی نایا کے نو اختیار کے ساده آزادی کے الط استعال 
JERE‏ لازمی ے ۔ علاوه ازین یه دنا ارواح رگن لیے سرت سازی کا 
کار خانه_ه ۔ سو فیصد مومن خدا کے لیر بیدا کر نا, .کیا ےقشوارہ تهاء؟ 
ہے لک قرآن گرم کستا هه له خدا کا منشا بالج مومن پیدا کرنا 
نہیں - اس ایس مومن چاھئیں جو خبر و شر میں ئیز کرے والے 
ھوں اور حق و باطل ی پیکار مس حق کا ساته دیں - اگر ام هسی, 
من خوبیال هی خو بیان هو تی اور هر سی می از روه فطرت و 
آفر ینش کاملا صداقت پائی جاتی تو اچهود اور برون میں کوئی فرق 
نھ وهتا- شهب کے سب ے امتحان اچهر هی هو و - شر اور باطل 
روح کی ورزش اور اس کے امتحان کا سامال هی - جو روحی اس 
امتحان مش کامیاب هود گی وهی اس درجر کو منچی گی جماد 
آدم :مش جود یلاکن اھ - انسان ک علاوه: ام میات 
عبور هی -.اپنی اپنی. مقرره فطرت ک تقاضود سح سر مو انحراف نهین 
کر سکتی ۔ غالب ے ماه 
کڑ چوح فاک. گردی سر بر سر قرماں نہ 
ور گوے زمیں باشی وقف خم چوکاں شو 

ملائکه کا بهی می حال اھ - خدا 2 ان کو اطاعت نحض که لیس 
پیدا کیا اعکام اللمی کی خلافب ورزی ران کے لین اعکن: هه ۔ 
"ما ی‌السموات وما یالارض؛ زبان حال ہے تسبیح خواد هی - مولانا 
فرماے هی که ار دنیا مس خس و خویی" کے سوا کچھ نه هو تو وه 
امتحان که نہیں پر سکتی اور اس اک بر عکس اگر هستی, سراسر باطل 
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هی هو تو بھی حق شناسی اور حق کوشی ی اس میں قطعاً گنجائش 
نھ هو - خر و شر اور حق و باطل کی آمیزش هی سے انسانود کا 
ابتحان هو رها ه ۔ اس امتحان مس کامیاب انسان رفته رفته 
اخلاق المیه سے متصف هوتا جاتا _ه - جس طرح خدا آزاد هو کر 
مصدر خس هم أسی طرح انسان اختیار اور آزادی سے خمر کا سرچشمه 
بن جاتا ے - محبوری ی عصمت بھی کوئی عصمت ے ؟ بتول شخصر 
عصمت یی است از ے چادری - اصل تقوه وه ےہ جو تام اسباب و 
حرکات کی موجودق ہیں بھی مصئون و حفوظ ره - 
٩‏ اد وات اباضد در حسان.. ۲ تاتعرات )اد حمله. ,ایلهان 
پس بود کله شناسی سخت سہل چو نکه‌عییر نیست چه نااهل‌واهل 
ور همه عیب أست د انش سود نیست حوت همه‌جوب استا ینجاعو د لست 
که کو باد حمله حق امت احدشی اوانکه کی بلاطل ا و مت اس 
اسی ضمن مس مولانا ایک حکیمانه فکر ی طرف عود کرتے هس جو 
خارحی فطرت ہے متعلق ه ۔ فرماة هس" که فطرت خارجی مس تغس 
احوال کا مشاهده کرو - مال موسم بدلتر رھتے هی - کبهی سرما ه 
کبهی گربا » کبهی مهار کبهی خزان اور کبهی ابر و باد و برق هه - 
فطرت کے احوال میں گو نا گونی » اختلاف اور فرق ھے - فطرت مادی کو 
یوں سمجھ لو که وه خدا کے خزانون ق چور ےے۔ چور ‏ مال 
وب روقه بر امد کو نے کہ لیے جربه کار پولیس افسر (شحنه) کیا کیا 
ث رکیبی کر هس - کبھی لطف٠‏ سے کام لیتے هس کبھی قہر سے » 
کبهی چاپلوسی کرت هی اور کبهی اقبال جرم نھ کر ة‌والر چور 
کو الٹا لٹکا دیتر هی - شحنه تقدیر کو موسم ہار سمجه لو اور 
قپر کو توق خرآن از کن کہ اندز اور باهر ہے جو کچھ نکاتا ه 
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وه تغبر احوال ی وجه سے برآمد هوتا ے - ماهرین طبیعیات کم 
هی که کوئله اور لعل اصل مس ایک هی چیز هس - کروژود برس 
تک بهاری بوجه کے اندر مدفون رهنر سے کوئله بن گیا .هم - اگر 
خزان نھ هوتی تو مسلسل ہار بھی نه ره سکتی - خزاں چون نباشد 
بهارال کچا - غرضیکه هستّی خواه مادی هو اور خواه روحانی اس 
کے کات و مضمرات کز معرض شپود مش لا کے لیر هر قسم کے 
تغرات و امتحانات ی ضرورت ه- کضی تغس کو ناگوار سمجه 
۳ فطرت اور خالق فطرت کا شاق هو نا فتدان عرفان کا نتیجه ه - 


تغرات هی سے کنات حیات معرض شم‌ود مس | سکتر هس : 


امتحانات زمستان و خزاں تاب تابستاں » مار همچو جال 
آدغ وا ابرها* و" برق ۰ها... تا یدید آرد عوارضی وی ها 


ٹا برون آرد من خا کت رنک 
هرچه دزدیدست این خاک دزم 
شحنه تقد یر کو یت راست ۳ 


شحنه کاهش لظف گوید جو شکر 


تا عیان قہر و لطف آں خفیہا: 


هر چه اندر حیب دار د لل وچک 
از خزانه حق و دریاے کرم 
آنچه بردی شرح داده مو مو 
گور یدص ماع و 


ظاهر آید ز اتش خوف و رجا 


فرماے هس که انسان ی هسی کا بھی ہی حال ےھ - سرد و گرم زازه 
کے تجرے کے بغەر اس کے مکنات حیات خفيه و خفته رهش ھیں۔ 1 
تم يه تسلم کر لو که ارواح ی ترق امتحان کے بغر نہیں هو سکتی 
تو یه لازم آتا ے که خلاق فطرت انسان کو بهو ک اور خوف اور 
نقصان مال و جان سے آزماے ۔ اگر اس کی سرت کا سونا خالص ھوک 
تو امتحان کی یه آگ اس کو ضرر بہنچاےۓ کی مجاے اس کی آلائشوں 
"کو یو رک رک نات ما ہے کیاکی خس و خاشاک هو گا تو حل کر 








Yes‏ ۱ شبات رونی 


را که هو حاباے 5 - مصادب پست فطرتوده کے لیر تباهی کا باعث 
هوه هس لیکن ,اهل ھەت .ی همتون مس ان ہے اضافه هونا ره 
اور هسی می ان کے درحات بلند هو جاه ,هس : 
پس مااهد را زان سط دل .. یک زماه قیض‌ودردوغش‌وعل 
زانکه این آب و کم کابدان باست میکر و دزدضیانه حان ماست 
حق تعالر گرم و سرد و رم ودرد. برتن با می مد اه شیر مد 
خوف و جوع و تقص اموال و بدن. جمله نہر نقد جاں ظاهر. شدب 
اس بہت میں اس آیت کے مضمون کی طرف اشاره ره "و لنبلونکم 
بشیٴ من‌الخوف والجوع و نقص من الاموال والانفس واش‌رات 
و بشرالصابرین الذین اذاصابتهم مصيبة قالوا انا ته وانا اليه راجعون 
| البته قشم 3 "کو دسی قدر خوف » بهو ک ء مال و حان اور پیداوار 
ا اف اک قصان ‏ آزمائی کے (اے پیغمس) صبر کر ے والود کو 
خوشنودی؟ خدا اور حصول ماد ی خوش خبری: دو جن پر جمیه 
مصیت آتی ه تو بول اٹھتر هس که هم" تو اه هی ہے هی اور 
ای :طرف لوٹ کر جاے والر هس (سوره بقره) | 

زندی میں اگر حق و باطل اور نیک و بد کی آمیزش نه هوی 
تو یه امتحان اور یھ ابتلاء کیان ہے هوتا ؟ خدا کا تقاضا ه. که 
انسان تخرد اس اندز حق و باطل کی جا ی کسوی پیدا کرت : 
این وعید ووعدہ ها انگیخت است ہز ہیں که یکت و ید آمیخت: است 
چونکه "حق "و باطلر آمیختند نقد و قلب اندر چرمدان رشتند 
ہز غکت ہنی بایدش بکزیده در حقائق امتحاں ها دیده 

من عرف زا-4 فقد کل لسانہ 

مولانا کو هر صاحب عرفان و وجدان کی طرح زبان و بیان ق نارسای 
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ی شکایت رھی ےے۔ جب توحید ے غوامص مس غوطه زنی کر 2 
هس اور اس کے بعد دوسرون کو سمجهانه کے لیے تشبیه و کثیل و 
قال و قیل سے کام لیتر هس تو هميشه حمران و پشیان هوة هس 
"که بیان اظہاز حقیقت سے قاصر رها ه .۰ 
هم اور بیان حال کسی دم ہم مس 
هم هن تو ے سخن هین» سخن هس تو هم بسن 
ستاروں کا حساب لک 2 اور ان کی گردشود کااندازه کربة کے لیر 
ماهرین فلکیات ایک آلر کا استعال کرت هی جسے اصطرلاب 
کہتے هی ۔ فرماۓ ہیں که آسان معرفت کے ستاروں کے لے نطق 
کے اصطرلاب سے کام لیتا هون لیکن اصطرلاب کو جو ایک ے جان 
آله ہے نجوم عرفان کی حقیقت سے کیاواسطه ! ایک جگہ فرمااے ھی 
که منطق کے مقابل ' میں عشق بہتر اصطرلاب ه : عشق اصطرلاب 
اسرار خداست - اب سر توحید اور عارف کی خدا رسی ی کیفیت کو 
بیان کرت کی کوشش کے بعد فرماۓ هس که پیغمبر صلعم ہے 
سچ فرمایا که "من عرف ربه فقد کل لسانه» یی جس ے رب کو مچانا 
اس کی زبان گونگی هوکنی - آں را که خبر شد خبرش باز نیامد ۔ 
(مولانا کو اس مس غلطی لگی ے ء یه حدیث رسول صلعم ہیں ہے 
پلکه کسی عارف کا قول ے) : ۱ 
لفظ در معی هميشه نارساں زان پیمس گنت قد کلالاسان 
نطق اصطرلاب باشد در حساب چه قدر داند ز چرخ و آفتاب 
خاصه‌چرخ, کاین فلک‌زاد‌پره ایست آفتاب از آفتابش ذره ایست 
ریا کار عابد ك باطن مسجد ضر ار هم 


مل تمہ سہزرہ سس ما فقن 1 معدل ضراز 6 #صره لکھنے 27 ۲ رل 
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حسب معمول اس کو انسان ی اعلاق, اور روحانی زندق کے لے 
سر مايه عبرت بناه هی فرماه هس 45 به منک و خشت ی مت‌جدین 
قلوب ی باطٰی مساجد کی ظاهری تصویریں هی - عبادت کا اصلی 
مقصد دلوں کے اندر مسجد کی تعس هه - جن لوگون کی عبادت 
عض دکھاوے کی ےھ یا دنیا طلبی کے لے دام تزویر تھے انہوں ہے 
اپنے اندر مسجد ضرار تعمس کر ر کهی ےے جو سوختی ۵ - ایس 
واعظ جو راب ومنس پر جلوه فربا 2 هی ان که باطن کاان کے 
ظاهر سے کوئی تعلق نہیں هوتا ۔ لوگون کو توبه ی تلقن کرے 
هس لیکن خود اغراض اسفل من گرفتار هوس هس - اس پوت 
امام اور متتدی سب مسجد ضرار کے معار هس: 
زمار ازان قوم نباشی که فریبفد حق را بسچود.ه ونی زا بدرود.ه 
مولانا نضحت فزمادے هس که |پنے دایب دامع زا اپز ر کات 
اور اعال کو پ رکهتر رهو اوز خدرداز رهو که کہیں تمہارے 
اندر مسجد ضرار تو تعس‌نهی هو رهی جو ابلیس کے سامنے نفاق و 
ریا .و زرق کی مجده که هی - اےۓے که تو منم پر بیله کز.مسنجد 
ضرار کا قصه لوگون :کو سناتا ها اور منافتون ی هسی اڑاتا ہے 
جب اتو اپتر باطن کا حاسبه کرے کا ہا اپثر :اندر می مسجد 
ضراز نظر احات ق.۰ 7 
بر حک زن کار خود اے سرد کار تا نسازی شجد اهل ضرار 
اما زآن مسجد کنال تسخر زدی چود‌نظر کردی‌توخود زایشاد‌بدی 
اس کے بعد ایک قصه بیان فرماے هس ج بر صغنر هند و پا کستان 
مس مشمور عوام هو کا ره کھ دار کنو ار مسجد می با جاعت 
کار کے لین یت بانده کر کھڑے هوه -ابهی غاز پوری ند 


۳ 
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ھوئی تھی اور ایک دو رکعتیں پژه چکے تھے که موذن مسجد .می 
داخل هوا -ایک گنوار عازی یک بیک بول اٹھا که موذن صاحب 
تاز کا وقت ہو چکا هو » آپ سے بانک کین یا مس ؟ دوش موا EN‏ 
انی کو آهسته" سے تنبیه کی که مبان ماز من نہیں: بولا کر 2 » 
مماری ماز ٹوٹ گئی ے۔ تیسر مه ے کہا که بهی اس کو کیا 
کہتے هو » خود ع بھی تو بول اثهر » تمہاری ماز بھی :تو گی - 
چرتهر ۓ کما خدا کا شکر ےے که هم تو نہیں بولے - اس سے مولانا 
یه تتیجه اغذ کر_2 هن که اپنی قکر نه کر اور دوسرود ک 
عیب چینی اور عیب ائ ہے خود عیب ,جو کے اخلاق ,فاسد 
هو اه هس - ذوق کا شعر _۵:: 

رند خراب حال کو زاهد نه چھیڑ تو 

تھ کو پرانی کیا پژی اپی نبیز تو , 
سرت از هر چهاران ھنلاتچام + عیب گویالل,یشتر. گم «کرده ژاه 
انے خنک‌خا 2 که عیب خویش دید ,هر که عیبر دید.آل بر خود:خرید 

حك یٹ زشر یق امس .هه . 25 طو بی لن شغله عیبه عن عیوب‌الناس 


(مبا ر کت هر وا شخص سین 67ا اپناداعيب راشف لوا کول نک. غد ی پر 


نگاہ الم نے:باز که ) -ایک دوسری حدیث. نف السعید امن وعظ 
بس (خوشن" نصیبٌ اھا وم جو دوسزون" کے «اعال" ہے تصیحت 
حاضل :کرزاۓ) - بقول منعدی : ث 

پد گس از" مضائب" دگزان .تا نکی‌نه :دیگراد زاو پند 
ظفر کا شعر+ ھے: 

ده تھی کال .ی اپتے مو هم کو خر ار هه دیکھتۓ اورون 2 عیب و هنر 
پای اپنی برائیون پر جو نظر تو نک مس کوفی برا نه .رها 
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مندرجه صدر اشعار کے بعد مولانا ے ایک, شعر کہا یه جس ق 
شرحی ختلف شارحین ے ختلف بیان ق هس - شعر یه" ے : 

ژا نکه لیے او ز عیبستان بدست ١‏ وان نکر نت زغیہستاں بد است 
انسان ی ھستی کا نصف تو عییستال ی پعی سراسر عیوب سے معمور 
ھے اور دوسرا حصه غیستان کے جو اس کے لے عالم غیب. ہے - 
اس کے :دو معی هو سکتر هی ایک معنی. یه هس که اسان ی 
ظاھری اور عمل زندی عالم شهود و ظهور ہیں بسر هونی ۵ لیکن 
اس ک. روح کی اصل ماهیت نظرون سے اوجهل اه یعی. انسان 
عالم شهادت اور عالم غیب کا نقطه اتصال هم-:دوسره معی یه 
هو سکتر هس که انسان ے اندر جو عیوب هوه هی وه.خود امن 
کو نظر هس 2 وه اس کی نگاهون اور اس کے شعور سے غاذب 
رهم هس یعی اپنے عیوب کے معاملے مس جو اس کے اپنے شعور 
کا .حصہ ره وه سراسر غائب ے - جیسا که اجیل میں حضرت مسیح ‏ 
ہے فرمایا که عیب جو انسانوں کو دوسروں کی آنکھ مان تو تنکا 
بھی نظر آ جاتا .هم لیکن اپنی آنکھ مین اگر شمتبر بهی هو تو نظر 
نہیں آتا ۔ یه کہنا مشکل رھے که مولانا کے ذهن من ان دو سعانی می 
سے کون سے معنی تھے د باتی دونوں درست هس اور مولانا کے مداق 
اور ان کی تعلم کے مطابق هی - اس سے اگلے شعر میں فرماے هن 
که اگر تمرم اپتے سر پر دس زخم هس تو تجھے اپنے اوپررحم کھانا 
اور علاج کرنا چاهیی - کسی شخص کو اپنے سر کا گنج نظر 
هس آتا کیونکه اس کی نگاہ اپنے سر کے اوپر نہیں پر سکی - دورود 
خا مرول پر فورا نگاہ پژتی ھے اس لیے دوسرے کو آدمی گنجا کہنے 
کو فورا تیار هو جاتا ے : 


دقتر ادوم ۵( ۳ 
چونکه برسر مس ترا ده ریش هست مر‌حمت بر خویش باید کاربست 
اپنے زخم یا عیب سے واقف هو جانا هی علاح کا اولی قدم ع : 
عیب کردن‌ریش را دارو_2اوست جو ن شکچ کشک خا دم ارحموست 

اگر م می وهی کد وو جو و کے جس ی بابت ہم دوسرود پر 
طعنه زی کرنة هو تو ہے خوف نه رهو - امن اس کا قوی احتال 
اه ایک دن تمہارا اسی قسم کا عیب دومرود پر فاش هو حا_ے : 
گر ماد عیبت بود » امن مباش ب وکه آد عیب از توگردد نیزفاش 

اتلام کے آخری دین هود کے فوائد 

دنا مس عالکس ادیان عا له مس اسلام مخیثیت زمانه آخزی دزن ھت 
مولانا فربااه هی که نسلانون کے لیے یه باعت شکر هونا چاهیر - 
آنم ماضیه کے حالات ہت سبق آموز هس - کس کس‌ملت یا قوم ے 
کیا کیا اعال کی اور- ان کا کیا کیا نتیجه هوا ء وه تام تارج 
ملا توق ےآ ساس ود کو دی کی هت - السعید امن وعظ لغنرہ - 
اقوام پارینه کی بد اعالیوں اور ان ی سزاژن ک نقشه سامت ر که کر 
سذ مومن خود میتلا هو ۵ :کے بغر سبق اور عرزت حاصل کر 
اف اود ھوا نے بچ کر اس کو سعادت حاصل هو سک _ه - 
اس تعلم کو ایک قصے میں پیش فرماة.هی که تر کوں کی ایک 
غازت گراقوام اتهی جنهی"غ زکہتۓے می+.ان غزوں -د ایک گاؤں پر 
تاخت کی - ایک شخض کو پکڑا اور اه د بح کرۓ لگے - اس ے 
کہا اه ادر شردارؤ! سے یا اه کیا عے »جح مسکین و 
کے نوا کو قتل. کر کے تمہ رکیا حاصل هوک ؟ دا کو۔ پول که 
دیکھو وه ایک دوسرا شخص وهان یندها مم ۔ اس پر ھمیس قوی 
شبه ہے که اس ۓے دوات چھپا رکھی ہے لیکن همین اس کا پته 





۲۲٦‏ > تشبہیہات رزوی 





مهس دیتا هم ع کو اس کر سامت ان لس قل کررۓے هس که 
اس کے دل مس هیبت پیدا هو که اگر مین 2 چهبات. هوه مال کا 
پته نھ بتایا تو عھے بھی ذبح کر دین کے - وه شخص مفلین, بنتا .هی 
گر هم کو شبه ره که وه مفلس میں > مال کو چھپاے کے لی مکر 
کورها ے۔ جسے ذیح کرد لگ تھے اس بت کا که نه. مم 
اس کے حال سے بقیتی طور, پر واقف هو اور نه میری حیثیت کے متعلق 
مهس کوئی یقن هو سکتا ے - کیا اس کا احتال نس که مالدار 
اصل میں میں هون اور وه در حقیقت مفلس ه ؟ ماس ذبح کرک 
۱ عمرے لیے هیبت کا ذریعه کمود نہیں بنا2 - مناسب بات کیا یه 
نه هوق که 3 ارس کو ذ بح کرو تا که مس۲ خوف زده 
هو کر:عهاری ,غرض کو پورا,,کر دود ؟ اس سے مولانا یه تتیجه 
ٹکالتے هس که بعد مس .2 والا اگر عرزت حاصل! کر 2 کی صضلاحیت 
ہر کیتا هو نو کته ہلزا یاب امتود ی تار یج سے فائدہ اٹھا سکتا هت 
اسی لیے رسول. کر ع صلعم ے فرمایا که حن الاخرون السایقون 
(هم آخربی پیدا جوے مگر پہلوں سے آگے هو گئے) - قرن آخر والے 
قرود پیشی سے آ کے کل 

یش ا رسا 2ے السا بسی. ‏ که 3 آمد > [ ۲۳۰ ژمان در انتہا 
ارت ھا پیش : :از قرو در حدیث است آخرون. السابتون 
تا هلا ک قوم نوح و قوم هو د ما عارض رحمت : ان با نود 

مانه ساز مومن اصل مس فنافق هو 

دنیا طلی میں راسخ اور خدا طلی میں ماه کرت والر منافقون کا 
حال لکھتے هی که ع ان ہے کچھ اس. قسم .ی باتی سٹو کر کہ 
ھارے ا مان مس تو کوی خلل هس خدا کے فضل ہے هم مومن هی 


لیکن کیا کرین که یه روزی کے دهندی اور زن و اولاد کے لیر 
نفقه اندوزی کے پھندے خدا ی عبادت میں مصروف هوه سے 
بانع ہیں ۔ روزی کاےۓ میں سر کھجاے ق فرصت نہیں ملی - ماز 
کہاں سے پڑھی اور خلق خدا ی خدمت کہاں ہے کریں ؟ اور 
اگر روزی کے متعلق پوری دیانت اور اعمان داری کو ملحوظ زکھیں 
تو بال بچوں کے اخراجات پورے کرے مشکل هی - جی تو هارا 
بھی چاهتا هی که دیی زندق بسر .کرین لیکن دنیا کے دھندرے 
فرصت مهس دی - مولانا فرماے هس که سمجه لو که یه شخص 
معذور ہس بلکه منافق ے - جب یه کسی سد خدا سے درخواست 
کرتا هم که دعا کیجیر که خدا هم کو بهی توفیق دم که 
رفته رفته هم بھی وی الله بن جائی تو یه تقاضا اس کے دل سے 
پیدا مس هو رها » یوہی سطح شعور پر ایک ے اصل تنا ی حلی 
سی لہریں پڑ رھی هس ۔ اس ی مثال ایسی هی .ه حیسے که کوئی 
شخص سسی کا مارا اونگھتے اونگھتے کوئی بر ھانکے اور اس کے بعد 
پهر سو خاے ۔ دنیا دار منافق که رها ه : 

يا منافق وار عذر آری که من بانده ام در نفتة فرزند و زن 
ے سا پرواے سر خاریدن است ےسا پرواے دیں ورزیدن است 
اه .فلال مارا به همت یاد دار تا شوع. رخاوا پایا کار 
ایں سخن نے هم ز درد و سوزگفت خوابنا کے هر زه گفت و باز خفت 
یه شخص جهوث بکتا .ه که می بڑی جانکاهی ہے کسب حلال 
کی کوشش کرتا هود تا که عمال کے لیے روزی میا هو سحی - 
هم سے پوچهو تو هم کم‌ی کے که اس منافق گمراه کی روزی حلال 
هس هی بلکه ایس منافق کا صرف خون سسلانوں کے لیے حلال .ےھ - 





۳۳۸ تشبہات رومی 


ایس مکار کا تو سر اڑا دینے کے قابل ه - کمتا ے که روزی کا دم 
کر بشین چاره نهی. لیکن یه کمبخت خدا کے بغس ره سکنا هه » ووزی 
کے بغس مس رہ سکتا : 
هیچ چاره نیست از قوت عیال از بن دنداد کم کسب حلال 
چه حلال اے گشته از اھل ضلال غبر خون تو می بینم حلال 
از خدایت چاره است از قوت ہے چاره است از دین و از طاغوت 2 
مسجد کی تفن مگر ااسانود کی دل آزاری 
مولانا پھر منجد کے مضمون کی طرف عود کرے هی اور فربا2 
هس که پیوقوف مسلانون کو دیکهو که مسجد ی تو تعظم کر 2 
هی اور یھ گوارا نہیں کر سکتے که کوئی اس کو گراے یا اس کے 
کسی حصے کو گنده کرے لیکن ی مسجد پرست لوگ نیکوں کی 
دل آزاری سے دریغ نہیں کرے۔ سنگ و خشت کی مسجد 
تو محازی مسجد کے » اصل مسجد تو اخلاق اور روحای س‌دان خدا 
اک کل اه خسن کا احغرام حو هر دين اور عبن عبادت ے۔ 
انسانوں کو ذلیل کرنا اور آزار پنچانا اور اینٹ پتهر ی مسجد ی 
تعظم کرنا احمقون کا شوه هل 
ابلہاں تعظم را چان یں کنند در جناے اهل دل جد می کنند 
آن غاز انت این حفیفتا ے خران نیست.مسنجد حر درون نٹروران 
تا دل مد خدا نامد بدرد هیچ قومر را خدارسوانه کرد 
سسجدوں کے متعلق جھگڑے فرقه پرست مسلانون میں عام هی - 
آے دن مساجد کے سلسلر میں فساد هرا ه ‏ الله تعالے 2 قران 
می مساجد می خدا ق‌عبادت کرے والوں کو رو کنا کفار کا شیوه 
قرار دیا ۓ مگر مسلان هی که کلمه گو خدا و رسول کو مان 
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والوں کو اگر وہ ان کے خصوص فرقے کے نه هون تو مسجد میں 
ماز پر هنر ہے رو کتے هس - هم ہے لا هور مس ایک بڑی مسجد بی. 
جو قدع شاهی زماۓ کی عظم الشاب مسجد ے یتس و حراب که 
قریب ایک تخته آویزان دیکھا جس می مسلائوں کے کچھ فرقود 
کے نام درج تھے که ان لوگوں کو اس مسجد میں ماز پڑھنے که 
مانعت بے ۔ ایک آور مسجد مس یه تماشا دیکھا که مولوی صاحب 
غر معمولی کوشش سے مسجد کی صفانی میں کوشان هی ؛ فرشود 
اور دیواروں کو رگڑ رگڑ کر دهو ره هس » پانی کے ڈول پر ڈول 
ہا ررے هس ۔ پوچها که مولانا آپ کی یه سعی طمارت مسجد مایت 
پسندیده فعل ه مگر آج یه غر معمولی صفانی کیود هو رهی 
هی ؟ مولوی صاحتب نے فرمایا که کیا کہوں که ایک وهای کتا 
آج اس میں نماز پڑھتے هوت باند آواز سے آمن که گیا_ه - اس 
نجس ہے مسجد کو پلید کر دیا اس لیے زیاده کوشش سے اس صافه 
اور پاک کر رها هون - ایسے ھی اسلام کے نادان دوبتود ی 
نسبت مولانا ۓ فربایا ے که مسجد کی تو تعظم کرت هی لیکن 
مومتون ک دل د کھاے هس : 
دل بدست آور که حچ اکس استٴ از هزارال کعبه یک دل مه امت 
کس گی مال آزرت اتک کال کوک ا لبیل ,دا کی رابت 
" سولائا ے ایک از مک متعلق ایک ظرینانة حکایت لکھی هه 
که ایک لاک کا باپ سا هوا تابوت مس پژا تھا اور اس کا بیٹا 
زار و قطار رو رو کر بن کر رها تھا که اه ابا ء تجھے کہاں لے جا رے. 
هی » تجھے زیر زمین تنگ و تاریک قبر میں دفن کر دی کے جہاں۔ 
زد بو ریا نه فرش 4 قالن نه دیا له بی نه کهانا زه پیناء اسن 
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تنگ کوٹھڑی کا نه دروازه اچھا نه چهت کسی قاعدی ی ند 
اس میں کسی : مہان ک. تواضم ی گنجائش نه کونی: مددگر 
ھمسایه » وهان تاریی اور بند هوا میس تعرا گا حال هو کا 0 قجرے 
جر ی کا رنگ و روغن غاب ھی۔حاے 5 - ایک مسخره بھی اپنے 
پاپ ره همراه: اس جنازری می,شریک تھا اس ےا باپ سےا کیا 
که ابا جان دا اس میت کو یه لوگ۔ھارے کهر لیر جا ره 
هی کیو نکه جو شانیاں اس سدے کا بیٹا بیان کر رها ه ان 
کا هو مهو مارے گهر پر اطلاق هوتا ه - 

اس. کی بعد مو لاا داقر ماد هی که قبر کا جو نقشه پدر مس دہ 
کے فرزند ے کھی چا ے وه در حقیقت دل ے نورق کیقیت ہے ۔ 
ایس ,لوگ چلتے پهرة بظاهر زنده انسان دکھائی دیتے هی لیکن 
روحانی .حیثیت. نس مرده هس اور ان کے دل ان کی تنگ و تار قریں 
هی ,یھ لوگ اپنا جنازه اٹھاے انہیں باطنی قمرول می لیم جا 
بزت. ھی ۱ ۱ 
خانه آن دل که ماند بے ضیا از شیعاع آفتاب ۰, کریا 
کے در آن دل تاب نور اتاتب د کشاد عرصه و ے فتح باب 
گور خوشتر از چنی دل س ترا آخر از گور دل خود پر ترآ 

شهرت پسند بندگان شمو إت کی ظاهری 
کامیای روحاقی ناکامی نے 

فرساۓ هی که انسانول میں کچھ لوگ ایس هی جو ذ کر بالفتم 
هی مس مہمک رھتے ھی - شم‌وانی حذبات ے ان کی ام شخضیت 
کو گھئر رکھا ے ۔ ان کا یھ ذوق امن فکر و عمل کی بلندیوں 
ی طرف نمی جاے دیتا ‏ دنیاوی ترق کے لحاظ سے اگر یه لوک 





دقمر دوم ۱ ۰۱ 





حاه و مال و اقتدار بھی حاصل کر لی تویه نہیں سمجھنا چاهیی که 
ان کر ف کین ع هواده + ای تال ایشی. .هن که ایک 
خم گھوڑ نس پر موان سال بی ق,طزف. .چا رها هه ۔ جس تیر 
تی زکھوڑا دوڑاے کا اسی قدر بسرعت وال بد یر هو کا - اس کے کیوڑے 
کے کلر میں کچھ گھنٹیاں آویزاد هی ۔ ان ک آواز اوپر کو جاتی بے 
لیکن_گھوڑا نیچے کی طرف جا رها عے۔ دنیا طلبوں .کی شہرت تا ھی 
حال هی - وه سمچھتہ هس که ان کا آوازه بلند هو رها ےے لیکن وه 
هس سمچهش که وه کین قعر مذلت میں گررے هس - وه ا پئ شهرت 
کے | حهندت بلند کرت هس لیکن یه جھنڈے ایس ہیں جیسے 
گداؤں کے جھنڈ ے ھوے ہیں جنہوں ۓ ایک ڈنڈے پر کچھ دھجیاں 
کا رکھی ,می تا که لوگ ان کی :طرف متوجه هو کر ان کو کچھ 
ایک دیں ۔ بل هند کے فان کے حهنڈدے مس ھو نے نه هی مدان 
جنہاد: کے علم هو هی : ۱ 
حه ذکر نے ذین او .2 ذکڑ او سونه. اسقل برد او .زا کر او 
کا تا فلگ از وے مترس کو به شوق"سفل آموزید درس 
او "سوه عفل می اراند فرس گر چه سوه علو ۔جنباند جرس 
از علم ھاے گدایان ترس جینست کات علم ها لقمه ناں را رھی ست 
ایس لوگ علمواخلاق کے ایحاظ سے اندر سے طیل ری ھو ے هس - 
باهر سے پر خوری » حرام خوری او تن آسانی کی وجه سے خوب 
موش تاز ے د کھائی "دیتر هی لیکن آن .ی حقیفت په هوتی ھے که 
اے طبل بلند بانگ در باطن هیچ؛ ۔ فرماح هس که ایک لومڑ ے 
حو‌ویس چالا ک شار هوتا ے ایک ڈھول ہے ہت دهوکا کهایا - 
کسی شخص ہے اپنا ڈھول ایک درخت کی شاخ پر لٹکار کها نها - 








و تشیهات رومی 





درخت ی کچھ شاخی نیز هوا سے جنیش کری تهس توا اس ڈھول 
پر ے هنگم چوئی پڑتی هن - ایک لومڑی اپنا شکار مارم 
هوه لیے جا رھی تھی - اس ۓ دیکها کہ اس درخت پر تو مہ اد 
شکار سے ہت زیاده موٹا تازه شکار لٹکا هوا_ه ؛ ابھی زندہ هم » کچھ کجھ 
آوازیں بھی نکال رھا ہے ۔ اس نے اپنا دبلا پتلا شکار چھوڑ دیا جو 
کسی اور جانور ے اچک لیا اور اس موۓ شکار کی طرف حست 
لگائی - اس کو نیچے گرا تیا - ذهول > اندر پول سے سوا کیا 
ز کها تھا - سخت پشیان هوا اور کپنر لگا که اش خالی هول کر 
مق بار می تو کوئی سور ھی ھاتھ آ جاتا" توچ تھا ۔ چت اف طن 
خوار حرام خور موه د حیا اسی قسم کے "هس - فطرت ان کو سور 
عه بد تر سمجهتی" هو - ایس شخص کو خاطب کر ک مولانا فرمات 
هی : 

آن دهل رامانی هم زفت جوعاد کہ برود‌آد شاخ رامی کوفت باد 
روم اشکار عود وا یاف داد ہز طتلےٴ چو مشک پر زباد 
چوك ندید آندر دهل . آن.فرجی ‏ ۰ گنت خوت به. ازیی. خیکر نمی 

پوست و معز.معرفت حقیی محسوسات کو 
هی حفیفت رس بنا دی کے 

مولانا ے محسونات اور حواس ی حقیقت کے متعلق مثثوی .میں جا عا 
لطیف تکات بیان فرماے هین - ان ی تعلم کا اس بارے می لب لباب 
يه هم که حواس ظاھری بی اگرجه حوادث و ظواهر کے متعلق کچھ 
معلومات عشت هی لیکن نور باطن يا حس باطی کے بغ یه علم 
عقیقت رس ہیں هونا - حواس ظاهری کا علم افادی اور مادی هوتا 
ے - خور و نوش اور خرید و فروخت کے کام تو آسکتا هه لیکن کت 


دفر دوم ror‏ 





حیات. تک اسن اک رسای ہی فرسازرت ھن "که اگر یاری خس باط 
نور حق سے مستنس هو جاے تو تام حواس ظاهری بھی حقیقت ی 
جنت می مہنچ ‏ جائیں ۔ تمام حواس افشاے راز کرے هو.ه معرفت کے 
غاز هو جا ٹیب زبان و بیان اور حقیقت و غاز کا امتیاز باق نه رش : 
هر حست پیغمۃز حس ها شود جمله حس ها دران جنت رود 
حسها باحس تو گویند راز ے زبان و ے حقیقت ے غاز 
E‏ بات کمهی: هم جوحکم سقراط اپتی پابت کے غا تھا 
۹6 مس اپنی تعلم سے دوسرون کے اندر علم حقیتی کو نه ڈالتا هون 
نھ پیدا کرتا هون - هر انسان روح معرفت سے حابله عے » مس فقط عه 
" جٹاے وال دائی کا کام کرتا هود » رحم روح جس علم از ی سے حامله 
ره اش کو بطون ہے شہود مس لاه می معاون هوتا هون -مولانا 
قربا 2 هس که:په درست هه که از کے مقابر مس جسے حقیقت 
کہتے هس وه قابله یعنی دائی ے لیکن یه علم الیتن ک منزل ه - 
جس حقیقت می تاویل و تحویل کی گنجائش نہیں وه عبن مشاهده .ه 
جو تاویل سے مستغتی ے ۔ یه عمن الیقن ی منزل هی ۔ حقیقت علمی 
جس کی طرف مقراط ۓ اشارہ کیا ے وه تاویل اور اس کے ساته قال و 
قیل پیدا کرنی ےے اور اس سے کم تر درجر مس توهم تخیلات کو جم 
دیتا ے لیکن جہاں روبرو مشاهده عے وهان اهام و اہامو تاویل 
کی گنجائش نہی : آفتاب آمد دلیل آفتاب : 
کس حقیقت فا تحویلہاست ویی توهم مایه یلمهاست 
آن حقیقت کاں بود عبن عیاں هیچ تاویلے نگنجد درمیاں 
فربا 2 هس که حب انسان اس منزل پر ہنچ جاے تو مظاهر فطرت 
ارضی هون یا فلکی اس کے احاطۂ علم و قدرت میں آ جاتے هس - یه 





۲ 65 ۳ شبات زقمی 


مه لازا ان کا بھی مالک هو حاتا ھے - افيا يه هو ا 
اك ایک شخھی 290 تتی پھلی سای دا خریدا اش وه چھلکر کا 
مالک نه فرار دیا حا ے ؟ اروص و ساء کے مظاهر چھلکے من معز 
حقیقت کے -حس کے پاتن مغر هم اس ک5 د عو ۵ چھلکے پر بھی مسلم 
کے دا اسن 1 مثال ډه سمدي لو که ایک ذ هس سح یا ایک ہوری میس 
کچھ داد هی جن کے ساتھ بھوسا بھی ه- جب اس ی ملکیت کا 
فص( هو 6 دو <و دانون 5 مالک شار ھ وکا زج س بی ای ناو 
ملیگا ‏ نتیجہ یه .ه که حاز : بھی عاوف حقیقت کے احاطه قدرت. مس 
هو دا ے : 
جونکه رسن بند6 حس دور شد س فلک ها را نه باشد از تو بد 
چو نکه دعوه می روددرملک و مت مز آن کے دق د اتر آن أو مەت 
چوں تنازع افتد: اندر تنگ که ٠.‏ دانه آن. کیست7؟,آن را کن نکه 
پس فلک شر امت وتو و روح‌معز این یاس آن خمی) زين اوملغز 
لے اوږ رو ج پوشیدہ بت جسم کو آستن دمچه لو اور ځان.کوادست و بازو 
حو اش کے اندر محفی ھن حك ست و بازو . کی واي کے علاوہ اتس 
ار کرٹ مقصد . نہیں : 
جسم کھت حفی آمك ات اس خاں هجو دمت 
'اخفا کک E‏ انال هرد از رم عقل کل حم 
جو موژون اقوال واعال کے دریغے س اپم وجود کا :اظتہار کرتی 
هم لیکن حو د ظا هری خو اش یو شید رهی کے تب رو ح وخی غقل 


وا دوم ۱ ۵ 6 ۲ 





کے میں زاف اپرده رای بط - عقل باس کو اجه کی کوعشس 
مس کامیاب هی هوق - کبهی تو وخی کا معامله عقل کو جنون 
معلوم هوتا ه -اسی لیر انبباء کو لوگ عنون سمجه لیتے هس اور 
کبهی عقل اس کے متعلق حمرت زده هو کر کچھ راه قاعم نہیں. 
کر سکتی ےجب تک عقل اس مقام وحی کو ہنچ کر خود وخی 
ہن جاے اس کو ہس سمجھ سکتی ۔ عض خارج ہے اس کا سمجھنا حال. 
39 ۱ 
روح وحی از عقل پهان تر بود ‏ زانکه او غيب است‌واوزاد‌سربود 
که کون پیت گر حمرال: شود زانکه مو قوف است تا او آد شود. 
عقل اور وجدان خیات:- موش اور موضع عليه | لسلام 
عقل اور وجدان‌حیات مین کیا فرق ھے ؟ اس کی بابت زان حال می. 
حکم پر کسان ن بی دقیق اقصفیق اور نکته آفزیی سے ایک فاسشر ی 
تعمعر کی هه - علامد اقبال بھی اس کے مداح اور اس سے متاثر تھے - 
بر کیان دا ماق عتاؤر از غارف رومی کے افکاز مس اس بارے مس 
ے عد مائاتپانی عان ے ۔ اگرحه هاری راب ه که عارف رومی 
کوان حقائقح ک متعلق غلم الیتن کر علاوه عی‌الیقن بھی حاصل ل 
حال علفی سٌطخ پر ذوّنونایک هی قسم ی باتین رش" هس - 
و رگسات کت _ه که عقل انتدلالی جو امتخراج اور استقراء سے کام 
لیتی کے اس کا کام اس مادی عالم مس جس ای افادیت ہے ۔ خارجی 
فطرت کا 'فہم اور خیالیات کے اغراض کے لیے اس ی تسر وحدان 
کی تنویر نے الگ چیز ے۔ بر گسان_2 اہی آخری کتاب می جو اس ے۔ 
مذهب اور اخلاق پر لکهی تھے اس کا اقرار کیا ے که وحدان حیات 


کا بیش 


ہے عشق کہنا چاھے وه انبیاء اور اولیاء مس پایا جاتا ه - اس لیی 





۳۰۹ تشہمات' روبی 





ان کی اخلاقیات عام قبیلوی اور قوسی پیکار حیات سے ماخوذ نہیں 
هوتی - مولانا فرماے هس که عقل خواه کتی حعمانه هو جاه 
ذرون کا دل چہرے با فیک بای .در کک اپی اصلیت مس مادی عالم 
سے توافق پیدا کرت کا کام کرتی .هه - اس سے ماورے وجدانل 
خیات ھے جو تھ مکانی هم اور نھ زمانی ‏ اس کے اندر جو زمان ےھ 
اس کو ماضی » حال اور مستقبل کی تقسم سے کوئی واسطه نہیں - وه 
ایک تخلیقی میلان اور سیلان _ه - مولانا روم اس افادی عقل کو کبھی 
عتل جزوی کہتے هس اور کبهی عقل حیله جو ۔ اس عقل سے جو 
علم پیدا هوتا ے وه بہت محدود هوتا ےے اور نوع انسان عام طور پر 
اس کو ے ققیق تقلیداً اخذ کر رهنی ہے - نوع کا محموعی تجربه 
عام اسانون کا ورئه بن حانا ے » حکیانه تحقیق کے نتا مج تقلیدا عام 
هو جاۓ هی اس لیے ایس علم کو مولانا علم تقلیدی کہتے ہیں - 
ایک دلچسپ نیس مس عقل موسوی اور عقل موشی کا مقابله 
کے هدن ۔ فرماے هي کہ هاری حزوی اور ماده آلو ده عقل کا 
کام چوھے کا کام ہے جو خاک سے گہرا تعلق رکھتا ره مگر افلاک 
سے واسطه نہیں رکھتا - فرسماے هی که مس اس کو چڑھا اس لیے 
که رها هون که اس عقل ی جاے معاش ہی عالم خا تی ے۔ 
زمن کهود کر کاشت کاری کرنا » زمین کی اتهاه گہرائیوں میں 
کانی کهود کر زر و جواهر اور دیگر ضروری مواد نکالنا غرضیکه 
هر طرح سے معاشی سطح کو بلند کرنا اس کا مقصود هو تا ے - اب تو 
مغری مالک می انسان واقعی چوهود کا کام کر رها هه - هر بڑے 
شهر میں زیر ژمیں هزارود میلون ی سرنگس بنا ڈا لی هس ۔ یه عقل 
جہاں خرید و فروخت کے کام آنی ے لیکن اللہ کے ساته کوئی سودا 


دفتر دوم O‏ 


کر سکتی -عقل کا وحدان تو ایسی ادر چیز ه که خضر ک 
مقابلے میں موسے کے لیے بھی اول مرحلے میں قابل فہم نہیں هوتی 
چه جائیکه کسی موش کی سمجھ مس آسکے - 


عقل موس چوں بود در غیب بند عقل موش چود بود اه ارجمند 





علم تقلیدی بود .مر فروخت چوں بمایدمشری خوش برفروخت 
موش گفمزانکه‌درخا ک‌است‌جاش خاک باشد موش را جاۓ معاش 
راه ها داند ولر در زیر خاک هرطرف‌اوخا کرا کرده‌است‌چاکت 
زیرزمن سرنگس کهود کر ریلی چلانا » میلون تک زمین اور جہاژ 
کهود کر پٹرول نکالتا » بڑے شهرود کی سڑکوں کو کھود کر 
کی ٹیلیفون کے کیبل » کمهس پائی کے نل کٹ کے پاپ ڈالے 
جاے هس ۔ عرضیکه سانش حتی ترق کر رهی هه زمسن هی کا سیند 
جا کے هو رها ه - اب مادی ذرات ک سیه چسص کر ایم ع اور 
ھائڈروجن ع اس لیے بناته هس 45 دنیاا کے مادی وسائل پر قبضه 
کرتے کے لیے جنگ میں ذریعهً فتح بن سکس ۔ خاک کو اس طرح 
چاک کرتے سے کوئی روحانی اور اخحلاق غرض حاصل مس هونی » 
مان ذرائع معاش بڑھ جاے ہیں اور هی بات مولانا بھی که 
ره هی که چوے کو بقدر حاجت سرنگی لگاے اور ان کے اندر 
رزق کی چوری یا ذخبرہ اندوزی کی عقل دی گئی ه - جن انسانود 
کی عقل اس سے بلند هس هو سی ان کو بھی چو عے هی سمجھ لو - 
انسان حب اس سے بلند تر حکمت کا طالب هوک تو عقل موسوی 
تک ہنچ جا ےک ۔ الته کے ها بھی طلب اوز رسد کا قانوں ے : 
نفس موشر نیست الا لقمه رند قدر حاجت موش را جستے دهند 





شردت حاحت اور نظر رڈ از تشاء 

عصر جدید میں نظریه ارتقاے حیات کو پیش کر" والر -اکش 
حکاء یه کہ هس که عام حیوانات 2 اد-ه تریں حشرات سے ترق 
ا کر دوا کون شکلی اور اعضاء پیدا کیے هس - ڈارون کے نزدیک. 
یه ترق میکانی اور اتفاق تھی لیکن اس کے بخالف راے رکھنے والے 
کمتر هس که جانداروں مس اختلاف ماحول سے زندہ رھنے کہ لیے 
تلف قم ق حاجتیں پیدا هوئی اور ان حاجتوں ے ان کے اعضاء مس 
مناسب تبدیلی پیدا کر دی - زندی هر جکه ارتقاء طلب هه - اس مس 
تغیرات عض میکانی یعی ے متصود پیدا میں ہوتے۔ جس چیز ی 
طلب اور حاجت شدید هو جاتی _ه فطرت اس کے مطابق حیوان کے 
لی سرد مین سی محر دا کر دی سا نو بات 
اندر خلاق موجود ے ۔ علامه اقبال بھی اس نظریه کو صحیح 
سمجھتے تھے - چنانچه فرسماے هی : 
کبی پا از مو خی رفتار یافت - بلیل از ذوق.. نوا منقار یافت. 

عارف رومی بھی ار تقایی فاسعی هس اور اپنے نظر یه کو طرح طرح 
سر ی کر نے هس - فرداه هی که ا 4 بهی زمبن و آسان مان جو 
کچھ خلق کیا هی وه کسی‌حاحت هی بس کیا ے۔ ایک انگریزی 
خاوره کا ترجمه ے که ضرورت احاد کی ماں نے ۔ مولانا فرماے 
هن که یه قانون عام هسی می پایا جانا مے : 
۳ ننودی حاحت عالم 4 زمان با و دل ۓ هیچ رب العالمن. 
ور نہودے حاحت افلا کے هم هفت گردون اوریدے از عدم 
و کد کھت ها عاحت' بود. قد دات مهرد را ال بود 


وس 0 حاحت مدد گن یب یذ ۳ ودر حاحجت مس رس از حش عو( 


دفر دوم ۳۹ 


اس سے تيه يه اخد نے هس که مدارج حبات مسص ا اور ترق 
کرنا چاهتر هو تو بلند تر حاحتس دید | کرو جو عض فکر معاش کے 
هون کیو نکه یه حاحت تو چو ھے مس بھی موحود ھ : 

پس بیفرا حاجت. ات تاج زود نا جوشد از کرم دریا ی خود 
فربا_2 هی که زمن کے اندر ایسے بھی حشرات هس جن ی آنکھں 
مس هس ۔ ان 1 عدو د حاجت ے بصارت ھی دو ری هو خایی._هم - 
تبهی کبهی رزق کی مخبوری کے لیے وه سطح زمن پر بھی | جاے 
ا 


لد 


+ 


میتواند زیست ے چشم و بصر فارغ است از چشم اندر خاک تر 
اگر انی رن کے اندر ره والے ہے بصر جاندار مس فضا کی 
کشادی اور روشی ی ضرورت پیدا هو جاے تو ترق کر > انی کے 
بال و پر نکل آئیں اور یه بھی فرشتود کی طرح فلک پرواز بن جاے : 
بعد ازال پر یابد و سغے شود چود ملائک جانب گردود رود 
ہز زمان, در کشن شک خلا او پرارد هچو لیل. صد نوا 
جوم فسکر و شعور 
عصر جدید کے اکابر فلاسفه اور ماهرین. نفسیات میں حکم اسیک 
ولم جیمز بلند پایه مفکر و حقق شار هونا ے ۔ علم النفس میں اس ی 
تصا نیف مهایت بلند پا یھ هی - برطانوی باهرین علم‌النفس کے نظریه 
کے خلاف اس ے شعور یا فکر کو ایک جوه رواد ہے تشبیه دی 
جو مسلسل ے شکست موج بر موج بہتے جا رھی ہے - حتاف نفسی 
کیفیات عناصر احساسات وافکار کے س کبات نہیں هو جوه رواد 
کے تصور سے اس _ ہت سے نفسیانی ناج اخذ کے هن چو عناصر 
اور ان ق تور کے س اعت زه هو سکتے تھے - اس بارے من 





۳۹۰ نشبهات رومی 





عارف رومی ولم جیمز کا پیش رو ےے - شعور انسانی کا تصور اس ہے 
ھان بھی ۔جورے رواد هی کا ثصور .ه ‏ فرناے هی : 
جسم جوے و روح آب ساثر است 

اس کے بعد فرماے هی که یھ جوم فکر کوئی فکر خالص کا 
اؤ مهس ۔ اس میں طرح طرح کے اچھے اور بر مه خس و خاشا ک 
تر 2 جر ار دن - شعور ی کسی کیفیت کو ساکن سمجهنر 
والر اس _ و متعلق دهو کے می هی - بعض اوقات کون ندی وج 
کے بغر رواد ھوتی ه اس لیے دیکھۓ والر کوساکن د کهانی دیی 
اش مر اش کی زوانی کا شوت اس سے ملتا ه دة هل تنکی به کر 
اک جا ره هس اور دوسرےے تنکے نو بنو چلر آره هی - اسی 
طرح هر لحه نئے فکر کا پیش شعور آنا ابت کرتا ش که جوے شعور 
سا کن نہیں ه بلکه به رهی ےہ : 
در روانی جوم اب جوے فکر نیستےخاشا ک‌خوب‌وزشتذ کر 
او روان است‌و تو کو واقف است آودوان‌است و و کو عا کف است 
گر نہودے سس آب از جا جا " چیست بر وے نو بنو خاشاک ها 
هست آں خاشا ک صورنهاه فکر نو بنو در می رسد اشکال بکر 

اس کے بعد اس عام تفسیاتی نظریه سے روحانیت ی طرف عبور 
کرے هی که بعض افکار جو جوم شعور کی سطح پر تبرے نظر 
کل کو کی مرف اهر اضازے هو ہیں اس ی بخان 
یود سمجه لو که ایک ندی گلزار و کشت زار سے هوتی هوی 
تمہارے گھر کے سامت بة رهی هه - بعض میوودل اور ترکاریون 
5 چھلکے اس کا پته ده رعے هس کہ یه جلیل مدان من 
سے مس پلکه 2 سن سے آ زی عے - اب اگر مہں ان 


دفٹر دوم ۲۹ 


میوون کے کها ده ک شوق پیدا هو جن کے چهلکون کو تمرے 
هوه تم ه دیکها ے تو هی هر کے کنارے کنارے اس 
طرف چلنا چاھیے جدهر سے وه آ رهی .هه - اس سراغ ہے م باغ 
تک منچ جاؤ کے - یہی حال بعض روحای افکار کا ے جن کے متعلق 
اسان حسوس کرتا ش : 

آے هی غیب سے یه مضامی خیال مس 

غالب صریر خابه نواله سروش ہھے 
قشرها بر روے اي آب رواد از شار باغ غیی شد رواد 
قشرها را مغز اندر باغ جو زانکه آب از باغ می آید جو 
گر نه یی رفتن آب حیات بنگر اندر جوے این محر نبات 

فرماے هس که عارفون کے شعور مس اس آب حیات ی روان 

بکثرت اور بسرعت هوق سے اس لیے اگ رکونی غم انگیز فکر شعور میں 
ابهر آے تو جلدی ہے گزر جاتا ہے اور ان کی روح میں ڈیرہ مس 
ڈال دیتا ٠‏ 
آب جو انبه تر آید در گذر زو کند قشر صور زو تر گذر 
چود بغایت تیز شد ایں جو رواد غم نیاید در ضمر عارفان 
حافظ کا شعر ه : ۱ 

دمر باغم بسر بردن جم‌ان یکسر ہی ارزد 
پبار باده که ایام غم نه خواهد ماند چیال نھ ما ند چنی نیز هم نو | هدما ند 

انبیاء عوام کو نادان بچوں کی طرح تعلم د نے ھیں 

اور ان کی خام عقلوں کے مطابق طرز بیان اختیار کرد هس 
فرما 2 هن که انبیاء اولیاء و بھی دلائل ہے کام لیتر هس- لوگود سے 
مناظره اور میاحثه بھی کرے مجن اگر چه بطریق احسن حث 





r‏ تشہیہات رڑسی 





6 نے هی - حاطب کو هرانا اور ذلیل کرنا معتضود ہیں ھو تا حیسا 
N‏ عام طور پر مناظرون کا قاعده ے - روحانیت مس عقل دلیل رو دای 
جر کے سمقابلے می ضعیف ھوتی ے لیکن اس ضعف کے باوجود اس 
عم ۔ لینا عام لوکون کن ستجها 2 کر لی ناکزیز هوتا کے - 
فرساے هس که دلیل سے رہنائی ایسے رهرو کے لیے موی ےے جس .4 
متعاق هر وقت بیابال مس راسته گم کے 6 اندیشه مو تا ے۔ جو 
شخص منزل رسیده اور واصل عق عے اس کے لے تو اس ق ابی 
اوت چم 3 چراغ ے لیکن عام لوگون سے مد عارف بتنزل بات 
ک6 هد ال کو ستجهاهة > لیر ان ی سطح پر اتر آنا لازم 
هو تا ه - ایک پاپ حو خود فصیح | لبیان شخص ه الفاظ کا صحیح 
"انا خاش اه اس ی عقل فلت ہیا ھے: لیک ایک کو برد 
حچے سے باتی کرتے ھوے جر کی طرح تتلا کر بولنر لکتا ہے - وه 
جائتا هم که صحیح بول يه نہیں مگر ابتداتی عمر میس عے سے اسی 
طرح بولنا صحیح سمجھتا ۓے - الف ب شروع کرا 2 هو ه اجد خوان 
بے کو معلم بتاتا ه که الف خالل هم حالانکه الف مس ہت 
کچھ ه مر اس منزل می چے کو عض قطوں کے متعلق تعلم 
دیا چ اس لیم انف کو خالی که دینا ه ‏ اشمیاغ 6 طریق تعلم 
بھی ہی ی - وه عوام کے لیے ایسا طرز بیان اختیار کرے هی جو 
صاحب حکمت و عرفان کو طفلانه معلوم هوتا ه مگر الله کی طرف 
سے انبیاء کو ہی حکم اه که لوگوں سے ان ی عقلوں کے مطابق 
بات" کیا کرو - روحانی حقائق کے معامل مس اکش لوگ اطفال 
ھی هس لهذا اکثریت کے لیے اب بھی ہی طرز بیان مناسب ےھ ۔ 
حکاء اور عرفاء کو اگر وه اپنے مناسب فهم معلوم نه هو تو ان کو 


دفر دوم 


معۂرض نہیں هو نا چاهیر : 
این دلیل راہ رهرو را بود 
واصلان را نیست جز چشم و چراغ 
0 دلیلے افش آلف اق د وصال 
ار طفل وؤ 
کم نگردد فضل استاد از علو 
از پم تعلم آد بسته دهن 
با ید 


پس همه خاقاں جو طفلان و ے ال 


بلاق یی کید 


در زبان . او آمدن 


۳-۹۳ 


وا دم در ییا بال 1 شود 
از دلیل و راه شان باشد فراغ 
گفت هر مهم ا حاب حدال 
گرچه عقلفن. جنیسه کی کید 
از زبال خود برود باید شدن 
نا بيا موزدز تو او علم و فن 


احیاء العلوم مس امام فالخ ایکا دیش بیان ی یه : عن 
معاشرالانبیاء اس نا ان تنزل الناس متازلهم و نکلمهم على قدرعتولهم » 
یعی هم پیغمر کی ور رت اس و 5 و و ان کے کے ہے دی 
سلو کت کریی.اوز ال کک لزان سر نطاب ان کے بات یت کا ٹا 
عقل اور اخلاق ق پسی مس انسان جانورود سے بھی اسفل 
هو حاتا ےہ اراز کا سیاهی قلب:- 

ا تا[ کے جو اخلاق پستی مس گره هوه انسانون کو 
جانوروں سے بد تر کہا ھے اس کا ثبوت هر انسان کو عام مشاھدے 
سے مل سکتا ےہ - هر حیوان اپی فطری خواهشود اور ضرورتوں کو 
اپی معہنه فطرت کے مطابق پورا کرٹا ے - کهانا پیناء حنسی جذبه ء 
میلان تناسل سب کے قواعد مقرر هی - کونی حيو ان غلط غدا پر 
منه مهس ڈالتا -دیگر شم‌وات کا بھی ہی حال هه مگر حضرت انسان هس 
که هر غس فطری طریقر کی طرف بشدت مائل هس غمر فطری زندق 
عادت سے ان کے لیے فطرت انیه بن خاتی هی ۔ مولانا فرماے هی که 





۳ _. ن ے کت 





کد ھے کو انسان ے 'عقل سمجھتے هی لیکن ستلادے معاصی انسان 
گید هو سے زیادہ ے عقل هوتا هم ۔ گد ھا اکن سی دلدل مس پهنس 
حاے با کیچڑ مبی گر جاے تو الهنر کے ارادے سے دمبدم حر کت 
کرتا ے ماد تک که ٹھوس زمن پر اس کے قدم جم جائی ۔ کہ 





یھ کوشش نہیں کرتا که اپنر جسم سے اس کیچڑ کو سط 
7ا ای انیب برد تباب لکن اسان جا اخلاق یج ان 
دھنستا عے تو اس کا حی چاهتا ه کہ اسی کو همو ار "در و ہس 
کال :دون مگر ابلیسانه زیرق س تاو یل -باز اس قد .هیا که اکر 
اس کو کپ و که بهای اس دلدل سے نکلو » کان اجج کر یٹھ اکر هو » 
تو کہتا ے که یه ایک اضطراری حر کت ےے » محبوری اور معدوری 
مس خدا نے حرام کو بھی حلال و میاح کر ر کها ه» هاری اس 
کات کو ناه نہ سمجھو - کبهی اضطرار مس پناه لیتا ے اور کبھی 
اپنے عمل کو قضا کے ذس تھوپتا ے اور کہتا ے : 
در کوبه نیک نامی مارا گر ثه داد ند 
گر تو می پسندی ‏ تغیس کن قضارا 
اب بتاؤ که یه گدے سے بدتر ھوا یا نہیں جو کوشش سے کیچڑ 
میں سے نکل کر پائدار خشک زین پر قدم جانا چاهتا ہے : 
چول خرے در کل فتاد از گام تیز دمبدم جنبد براے عزم خیز 
حاے را هموار نکند مر باشق داند او که نیست ان حجاے معاش 
حس تو از حس خر کم تر بدست که دل تو زاں وحل ها بر جست. 
در وحل تاویل رخصت می کی چوں می خواهی کزاد دل بر کی 
کی روا باشد سا من مضطرم حق نگبرد عاجزے را از کرم 
کبهی خدا کو رحم و کرع که کر ؛ کبهی فضا وقدر ہے #ہوری 


دقار دوم ۵ 7 ۲ 


نے کے کی انفطرارے رحس ول کر ابش ای کر 
خدا ی گرفت اور اغال ی باداٹی سۓ فرظو مضتون سمجة لیتا اھت 
وه یه هس جانتا که ایس عذر لنک امن کو اوو زیادہ گرفتار کت 
جاے هی - 

جو کے متعلق شکاریون نے ایک قصه مشہور کر ر کها ه - 
ے تو ے اصل لیکن عثیل کے لیے کام ا ہسکتا کد لت هس کے 
شکاری جب اس پکڑے جاے هس تو اس کے بل کے سامنے 
حلهوث موٹ ایک مکله شروع کرتے ہیں ۔ ایک ہو لتا ی هه ارم 
جو » تو مہاں ہس ھے ۔ دوسرا جواب دیتا ۓ که کہی ادهر اد هر پانی 
پینے گیا ھوگا۔ تیسرا کہتا _ه که چلو پھر اس کو ڈھونڈیں ۔بجو یه 
مام کو مین رها ھوتا ے ۔ اب وه بطمئن هو جاتا ه کہ معرے 
ہاں اس ہل مس ھوے کا ان کو علم نہیں۔ آنکهی بند کر ک 
تا هقف کی وهی زک رهتا ھے - کمس بھاگنے کی کوشش ہس کرتا 
اور شکاری اس کو آسانی سے جال می پهنسا لیم هس- جب پکڑا 
حانا ےھ تو دھوکا کهابه پر پشیانل هوتا ہے لیکن جب پکڑا گیا 
تو پھر پشیانی سے کیا حاصل ! گناہ کر ه والر انسانود کا بھی 
هی حال ہے - نفس اماره کا یه جهو قا مکلله سن کر کرو دار اور 
کیفر کردار سے بطمئن هو حاة هی مان تک که یک بیکه 
عذاب آللهی ان کو پکڑ لیا اھ 

جھوے اطمینان سے گنہگاری کو جاری رکھنے کی ایک بڑی 
وجه یه هوتی ه که عاصی کمنا هی که بهانی خدا بڑا کرع .هه - 
هم ۓ اتن گناہ اور جرم کے لیکن اس ے هم از ره کرم آج تک 
نہیں پکڑا - انشا اللہ آئنده بھی ارے بارے میں اس کی شان کرمی 





۲9 ٰ تشہیہات رومی 





عمل اکری ار هه کا : 
عصیاں سے کبهی‌هم_ ‏ کنارانه کیا - پر توے دل بھی ازردہ هارا نه کیا 
ھم ے تو جم ی ہت یک دداپعر اوت تری ز حمت رات 2 کیا 
ہیں ایک شخص نها حو اسی قسم کے فریب نفس مس عبتلا تھا ۔ 
حصمر تب تنبعیب علیه السلام سے کہنے لے 9 هم 7 مت ناه لیر 
ین انا ات هم اج ہہس پکڑا ر اس پت مان در گی کت 
آن یکے بے وت در عم تعیب 5 خداازمن یسے د ددست ی 
حال ديد ار من او حرا و از کرم پزدان می کیرد ص أ 

اللہ تعالے ے حضرت شعیب کو وحی ی که اس نالائق فریب 
خوردہ شخص 5 ؟د دو که عمل یىی پاداش سے dA‏ وی دنا ہیس 
پچ سکثا _ف اور نه آخرت مس ۔ هر عمل عیثیت سیب اپنا اثر ضرور 
پیدا ڑکا ےہ لیکن بصرت 8 اندهون کو وه د کھایی میں دتا ۰ 
و مکافات عمل غافل مسو گند م از گندم بر 9 دد حو ر حو 

بار ها دیکھا _ ۵ اس دار مکافات ہی سر 
اد ا سے 4ی ره باه تھے 0 پتھر آ یا 

نظطر ئن آبادی کا شعر ےے ؟ 
ہاچ حصرت یب رل القالے رہانی سے ان کم دردة راہ کو نے 
جواب دیا که اے سیدھا راسته چهوژ کر بیابان پر خطر کا رخ 
تو چهونا ھوا ہیس سے بلکه از سر تا پا زضرون مس جکڑا هوا ش » 
مگر زضرین اور طوق تھے د کهائی نہیں دی - پاداش عمل کو خدا 


دفر وم 2 ۳ 


2 آخرت هی پر مس ملتوی ر دها - انسان کی اصلیت حسم ہیں 
بلکه روح و قاب ,ھے ےن ۓ دل پر سیاهی ی دی میں جم چک 

هی اور تعرا دل دیگ کا تلا کا و ی تل در اس 
وا جمع هه ۱ هش 25 اس مس اب کوئی حقیقت منعکس 
نہیں هو سکی : 
عکس می کوی و مقلوب اه سفقید اه‌رها کرده ره و بگرفته تیه 
مہ وت گرم و تو ے خر در سلاسل ماندة پا تا بسر 
نگ تو بر توت ای دیک صیاہ .. کرد سیا ے. دروت را تاه 
بر دلت زنکار بر زنکار ها جمع شد تا کور شد اسرار ها 
> کلا بل ران علی قلوبهم ما کانو یکسبون [هرگز نہیں باکه ان 
گناهون نۓ جن کے وه س تکب هوره هس ان کے دلود پر زنار چژها 
دیا ه (سوره تطفیف) | - ابوهریره ہے روایت .ه که رسول کرع 
کت فرهایا. که موی حت گناہ گرا ےھ تو لاس کے اول پر ایک ساه 
نقطه پژ جاتا ہے ۔ توبه اور استغفار سے وه صاف هو جائا ه لیکن اگر 
گناہ کرتا چلا جای تو یه نقطه پهیلتا پهیلتا اس کے مام قلب پر 
زنک لک دیتا_ه - 

اس کے بعد دیک ی سیا ھی اک کیال وا توسیح دیتر هوه 
مولانا فرماة هس که" اکر نی سفید جمکدار دیک هو تو اس کے 
اوپر جو برابر بھی سیاهی عایال هو جاے گی لیکن خوب دهوان 
کها کر دیک کے تار پرسیاهی ی کی ہی جم جائی تو اس کے 
بعد مزید دهوان اس ی سیاهی مس کچھ اضافه کرتا د کهای مهس 
دیتا د ہی حال انسان ی رخا کا ھا حت ایک شریت آدمی 
سے کوئی لغزش هونی ه تو عصیاں کا ذراسا نقطه سیاه بھی اس کو 








اہتے دل ۔ کے آئینے پر نظر آۓ لگتا ے ۔ وہ اس سے پریشان اور پشمان 
هو تاٴ ه “ لیکن اگر باز نہ آے اور گناہ پر گناه کرتا چلا حارے تو وه 
کرت گذاه ام تک اتةه قلب پر نه تموداز ھوتی ه اور زد اس کو 
ډو به و استغفاز 51 طرف لاف ره اب وه زنگ آلود آنه اور دیگ 


کر زد .ان دو رو دیگب تھے آن اثر بناید ار باشد جوے 
زانکه هر ضدے بضد پیدا شود بر یدیئ ان سباھد راا شود 
چون سیه شد دیک از تاڈشر دود بعد ازان بروه که بیند دود زود 
اسی مضمون کو اور واضح کرے کے لیے مولانا کو ایک اور 
تشبیه سوجھتی ه - فرماة هس که ایک شخص حبشی هو اور لو هار 
ک پیشه کرتا هو تو بھی کے دهوئی تا کوی اثر اس کے چمره 
پر د کھائی نھ دے گا لیکن سفید فام رومی جب لوهار کا کام کرتا هه 
تو فورا دهونی کے داغ اس پر ایاں هو جاۓ هس اور وه‌ابلق یعی 
داغدار د کھائی دی لگتا ے : 
3 ایک که او زنی ,بود دود را با روش هم رن بود 
مد رومی ۳ گند آهنگری دوشن اباق کردد از دود آوری 
زو آرفتارکناه توفوراً توبه کرۓ لگنا هم لیکن فاه پر اصرار کر 
اور اس پر قاع رھنے والر ی چشم بصیرت مس و پڑ حانی .هش - 
عادت سے گناہ اس کر لیم مهلر کسی قدر قابل برداشت اور آخر من 
گوارا و شہریں هو جاتا ه : 
آں تلخ وش کەساق ام الخبائثش خواند 
اشهی لنا واحلی من قبلة العذارا 
تازه کنهکار تو : 


دور دوم .8 


پس بداند زود داتس گذاه پس بنالد زار که ود کاےے اله 
لیکن پکا عاصی : ۱ 
چوں کند اصرار و بد پیشه کند خاک اندر چشم انديشه کند 
دو به لل رید کا 1 دگر شحو یں شود پر دلشن آں خرڑھ: تا ے دین شود 
اژ زو کر به اور ہر با هم علم النفس بات اس قدر کا "سے یچ 
مو لاا ذ هن مان دته پر سيك وارد هو یی یس 

مومن کے قاب معصوم کو ایک سفید کاغد جه لو اسان ک 
تابه اعال کسی مادی قرطاشئی پر تو قوم نبس ھو تا - جو کچچ 
حر یر ھوتا _ه وه قلب هی پر هوتا _ه - فرباه هس ۵ شید كاعد در 
اگر کوئی تحریر سیاهی سے تبت هو تو اچهی طرح پڑھی جاے کی 
اور صاف نظر اے 3 لو لکھے ھڑے کاعد پر کجھ اور لکھا 
حا ی کا تو نه لی تحریر پڑھی جاے ی اور نه دوتری ؛ دونون کا 
مطلب خبظ ھوجاے گا ۔ تیسری اور چو تھی بار اور اور باتیں بھی 
اگر اسی پر لکھتے چلے جائس تو الفاظ ایک دور ے کو کاٹتے 
لے جائس کے اور پڑھنے والا کچھ نه سمجھ سکے کا ۔ کنم‌کاری کا 
بھی ہی حال هه - نام اعال پر تهوژی سی تحریر سیه کاری تو 
فورا کسوس هوتی ے ا لیکن گناہ کاری کے اقتزاز سی تحریز پر تحریز 
اور سیاهی پر سیا هی خود مد عاصی سک رم معیی هو حال ا 
اب وه گناہ کا کچھ مطلب هی نهی سمجه سکتا اس لیے خیال کر 2 
لگتا _ه که مس کوئی گناہ نہیں کر رها ؛ 
حول دو یسی کاغد اسیید در آن دو شته خواندہ آید در نظر 
کاں میاھی بر سیاهی ,اوفتاد هر دو خط شد کور ء معی او نداد 





٣ ۶‏ تشیمهات رزوی 





ور سوم باره نویسی بر سرش بس سيه کردی چو جان کفرش 
اس فر یب خورده عاصی کا سوال و حو اب حضرتشعیب علیها لسللام 
سے جاری ر کهتر هوه لکھتے هی کو وہ شہکار پوچھنے لک که 
آخر حھ کو کس طرح معلوم هو که کاو سے مرا باط سام تقو کا 
عے اور یه سیاهی قلب خود هی شدید سزا ه جو خارج ہے مس 
بلکه عمل کے اندر هی ے پیدا هونی ہے ؟ اس پر حضرت شعمب کو 
٦‏ کی غانت کے مالقا ھا کف‌انی ہے کی که خداسعار 
پرده پوش ہے - تمہاری بد اعالیوں کو سب پر فاش کرنا نہیں چاهتا 
لیکن روحانی حروسی ی ایک نشای خود عمهاری هدایت ے ار 
با ے دیا هو اور وه یه هش که نے گناہ کاری دل وگ دک 
مس سرایت کر عات نهر تو اس کا ایک لازمین نتیحه يه هوتا ےہ 
ایسے شخص ی عبادت ذوق ہے خروم هو جای ےر اوگود کی 
دیکھا دیکهی یا د کھاوے کے لے نمازیں پژهتا ه لیکن اس ق 
مار ے حضور عض حنہشس اعضاء ھوق ے - روزه ر کهتا هه لیکن 
چونکه تقوے ان کے ساته وابسته نہیں اس لیے اس کا روزہ حض 
بهو ک اور پیاس کی لا حاصل تکلیف _ه - ر كواة بھی دیا هه لیکن 
طبیعت پر جر کرک - بظاهر اس کے اعال اچهر بھی د کهانی دین 
ڈو حسن نیت سے خا یی ھوے ق وحه ہے ے مغز کے چھلکے هی 
ھوے هس - وه شخص حبطت اع|لھم کا مصداق ھوتا ے۔ روحای زندی 
تو دوق قلب کے ساته واسته ے اور گناہ کاری انسان کو اس 
ذوق سے مروم کر دیتی ه ۔ اعال کی صورت موجود هوی .۵ 
لیک ان کے معی ناپید جو ے هس ۔ ایسا شخص 'اغال کے چھلکے 
ہو رها ه -بهلا کوئی شخص عض چھلکوں ہے کوئی درخت ا5 


ےک 


دفار دم ۲2 








سکتا هی ٩.‏ بیج میں مخز نه هو تی زمن میں سدے کی طرح مہدفون 
هی رکےہ کا - حڑزاے خر کا هال رک وھز دا زد کرسک ک ۴ 
یک وا ۳۳۹۹ ہی گرم ورا آزکه طاعت دارد و صوم و ES‏ 
از غاز و از ز کواة و غس آن ‏ لیک یک ذره ندارد ذوق لجان 
منی. کند طاعات و افعال می الیک یک دره ندارد چاشی 
طاعتش نغز است و معنی نغزے جوزها بسیار و در وه غزرۓ 
دوش باید تا دهد طاعات بر مغز بايد تا دهد دانه شحر 
دازه ے مغز کر که نہال صورت ے جاں نه باشد جز خیال 
اقتدار پسند كەرە اور گمراه کن رھر 

زوال یافته ملتوں میں اوک انسانون ے اعال و اغلاق پست اور 
رڈیل ھی جاے هی لیکی ند ضقان خدا ہۓ: کون گری عون ایت 
بھی مطلقا خا لی ہیں ھوتی ۔ ایسی قوموں میں طرح طرح کے برخود 
غلط و خود بن لوگ سیاسی رهنا یا پیشوایان دین بن جاے هی- عوام 
میں چونکد بصعرت کا فقدان هوتا ے اس لیر هر مدعی کو سید اور 
پیرو مل حاه هی 

جو وک خلص اور عقل و اخلاق > احاط سے جلند پا يه هی ید 
حهو 2 ر همر ان کو بھی اپتر احاطه ص یدی مس لے ایب دو 
نع هس تا که عوام پر یه رعب قاغ هو که د یکھو لیس کیسے 
عاقل اور مخلص بھی ان کو امام مانتے هس- یہ خلص لوگ اس کا ماشه 
دیکھٹا چاھتے هس که یه رھبری کا مدعی کس پایە کا سے او رکتر 
پانی میں هم - معمولی باتوں می تو اس ی لاف زنی کے ڈھول کا پول 
هس کھلتا لیکن حمان اهم امور سے واسطه پڑا وهان ان ر همر ول 1 
نز سای عبت ارم و ایک یلئابق امن کی اک ید 








عثیل مس بیان کیا ے که ایک اونث ی لی سہار زمن پر پڑی تھی - 
ایک جو ه تے اس "رک سرت کو منه مس دیا لھا انار کو و چا 
تو اونث ایک خاص سمت مس چانر لکا - چو ھے مس بزاغره پیدا 
هو | که دیکهو هاری شه زوری که ایک اوثئك کو کهینچ لیر جاتا 
ھول - او نٹ بھی یج | که ان حضرت کو اپنے متعلق د هو کا 
لگا ه »اچها ابھی هم اش کو کچھ نہیں کمتر » اس کو مہاز 

۵بنچنر دعیر ٤‏ هم بھی کچھ دور تک چلے چلتے ھیں۔ آے ایک 
گر نے پان کی ندی آ گئی_ چو ھا وهاد رک گیا۔اونٹ .2 کہاء جناب 
ن صاحب:»: اٹک کیوں کی 8 آپ تو هاریه رهنانهس ءا کے ا ے 
چلنے > هچکچا در کیوں ار ؟ جوف ہے کہا که بای بہت "گنر هی 
کمی مس وب نه حاؤں۔ اونٹ ہے کہا که تهدرو تا که مس اس مس 
قدم رکھ کر گہرائی کا انداژه کر لوں - اونث ہے اپی ٹانگ پانی میں 
ال کر کها که حضرت موش گهبر‌اثیر هی » پانی تا به زانو.ه » 
ڈوبنے کا کوی خطره نہیں ۔ چوه نے کہا که تابزانو تو آپ کے 
ڑے ے چھ جیسے پدی کے لیے تو سو گز سمجهنا چاهیر : 

چو آب از سر گزشت چه یک نیزہ چه ایک دست 

ارات وف که .اب آ کر ا ایا حقیقت,معلوام ھی کی - هت 
شه زوری اور رھہری کا دعوه فرما ره تھے - چو ه 2 کہا میری 
توبه اپ ای اکہنتاخی پھر کسی بروک سے نه کرون 5 - اونٹ ۓ اس 
کو معاف کر دیا اور اس پر رحم کها کر اس کو اپنے کوهان پر بٹھا لیا 
اور کہنے لکا که تجھ جیسے سینکژون رهمرون اور امامون کو تو مره 
جیسا مقتدی ای پیٹھ پر بٹھا کر پار کر سکتا_ه - اس قسم کے پرشوایان 
دين اور مدعیان رهری" لت له ولا ناه یه۲ کرتے .من که 


دقن دوم ... ۳2۳ 





بصیرت اور اخلاق مین کم مائی کے ساتھ رهمری ی کوشش نه 
فرمادیر : 

چول پیش نیستی پس او بزام۔۔۔۔اتا 7 از چاه روزته سوے حاه 
توا رعیت. باش چون سلطان .نة. تک" مان چون مد کشتیباں نہ 


جونکه آزاد یت تا مک به پاش ھی مپوش اطلس ڊرو ر ژ نده‌باش 


فرمات هی که يه دوق رهیّی والے لوگ جو کبھی معلم مع د او 


می معلم عالم اور کبھی مدد وقت اور کبهی نجات دهنده قوم 
هوه کے ذعؤزےۓ درسد. هی ان مس. ۓ اکثر کو یه مض ذوق 
اقتدار ی وجه سے لاحق هوتا ہے ۔ ذوق اقتدار اور شوق اشتہار زهر 
کا طراح ان کے قب مھ سترایت کو حاتا لے کی هی کوی س‌د 
خدا ایسا پیدا ھوتا ے جس کو' سروری زیہا هو اور جسے اقتداز , بد 


میت نف کر سکے .اسر برگذ یداه ر۔عغہروں کی هل ہیی ابتدا هی سہے: 


اس زهر کا تریاق موجود. ھو تا ہے ایک انگرایز مفکر کا قول مشم‌وز 
هی . که اقتدار. هميشه فساد قلب: کا باعت هوتا هه اور اقتدار مطلق 
شعاد مطلق ہے : 

سرو ری زھر است جز آن دح راء . .که بود . تریاق لاف ز ابتدا 
جهال ایسے آم مطلق سے کسی نے اختلاف راے کا اظهار کیا و هس 
وه اس کا دشمن هوا» اس کے دماغ میں اناالحق اور اناالوجود و لا 
غبری کا ذنکا بج رها هوتا ے -ایسا رھ اختلاف رای کو برداشت 
کرے اور دوسروں ی رانت کو سنتصفانه طور پر هش ی دل سر 
سوچنے. کی صلاحیت. کھو چکتا ہے - اختلاف کرنۓ والر کے متعلق 
اس کے ادل مس: به. گان اهزتا ہے که یه ھاری لیڈری کوش 
مانتا.» معلوم هونا هی که ۰هاری حکه به چوک و لیڈ انعا: لوا ھا اه 





اس ک‌ابهی ضا س رکوبیکرنل. چاهیر - اد تییوت کا شتطص رهتر بن 
کر کعر و خوت کی پوت بن جاتا ه ۔ نفسای خواهش غرور. پیدا 
کری هس اور پهر یه عادت راسخ هو حایی, ھے ۔ خذا اس:اقتدار 
طلی سے جاسه جس ی وحه سے ابلیس پیمبر انه لم‌چه اختیار کر 
لیب ہے : 

ابتدارم کر و کی از شمهوت‌است راسخی: شہوتت: از عادت است 
چون ز عادت گشند حکم خو ےبد خشم آید بر کسر کت. و کشد 

عام زو ے زم مسجد ۰ هم - رو حاثیت اسقل 
کو اعل بنا دیی ۔عے 

س‌دان خدا کی روحانی پا کیزق کی بدولت کس طرح خسیٴ- اسفل 
بھی نور حق سے مستنر هو سکی ه - اس کی مثال مولانا حضرت عانشه 
صدیقه کی بیان کرده حدیث ہے پیش کرے هی جس میں رسول کریم 
ے امت ممدیه کے فضائل مس سے ایک امتیازی خصوصبت یه پیان 
فرمائی که خدا ے مره لیے اور معری امت کہ لیۓ مام روت زم 
کو مسجد بنا دیا ه » جمّال خشک زمن موجود ے وهی مسلان ی 
حجاے ماز هر اس غبادت: کے لیے دیر و کلیسا و کنشت ی: ضرورت 
ہیں « خعلت لنا کا مسجدا ت خاک کو لوگ اد ے اور ناپا کے سمجهتر 
هی اور حاوره مشنہور ه چه نسبت خاک را به عالم پا ک - لیکن 
خاک کو عالم‌پا کب ہنا بنا نا دین.حمدی هی کے لیر ما سای ۱ 
عبادت کے لیے نه اصنام ی ضرورت » له دهول اور ساز کی حاجت > ن4 
کم پرو هت کا وجود. لازمی - اسلام ی یه تعلم اس حقیقت ی 
متکشف. شه که دین اور دنیا میس کو اقابل عبور خلیج حائل مس » 
اسی زندی اور دنبا کو دین بدا ے هی کا نام اسلام بت دی کوی 


دفمن دوم 5 2 ۲ 





یڑ اہی دات نس ان اد ۓ هی اور ند: عبث - صحیح مضرف سے هر 
چیڑ اور هر کام- کا رتبه بلند "هو سکتا+ھے۔ مام روے زسن کو 
مسجد قرار دینے مس زندق ی سیت اسلام کا تمام زاویه نکه مضمر 
هد مولانا مندرجه ذیل اشعار, ہیں فرما 2 هی که ایک روز 
حضرت عائشه صدیقه ہے رسول کرع کی خدمت می عرض کیا که آپ 
حمع اور تمانی میں جہاں موقم میستر هو ماز پژه لیم هی اور ذلیل 
و ناپا کے گهروب مي بھی ماز,ادا کر س سے گریز مس کر 2 حالانکه 
آپ کو معلوم ے که چھوے جع ان گهرود کے هر حصے کو بول 
و براز سے اپاک کر دیتے هی اور کسی جکه کو بھی نماز کے قابل 
ہیں چھوڑے۔ علاوه ازیں مصل هو نے هو آپ نماز کے لیے کھڑے 
هو جاے هی ۔ اس کے جواب میں رسول کریم ے فرمایا که اللہ 
تعالر بر کزیدہ انسانوں کےلے نجس کو پاک ,کر دیتا ے۔|خاک کو 
اپی نظر ہے ,لیمیا بناه والر بهلا خاک ,کو پاک کیوں نه کر 
سکس ؟ ۱ 
آنانکه عا "کے ایی نیا کش اتا ید 0+908 شه چشم ا کنند | 
چا ام روبه, زین ی جا کے کو پاک قرار د ین ہے 
مومنوں کو اس ی تعلم دی ےے که ھرادے شار ھوے وال چیز 
اور عمل .کو اپی روحانیت سے بلند می‌تبه بناؤ - سجدہ وہ ,چیز ےہ 
جو فرش کو عرش بنا دیتا ہے ۔ اسفل پر رشحۂ_ فیض سے اعلے 
ملوت مهس هوتا لیکن اسفل مستفید ضرور ھوتا ے - 
عائشه روزے به پیغمی بگفت یا رسول الته تو پیدا و مهفت 
هر کجا باشد عازن می کی انی روی در خانه نا پا ,کے و دی 
کم یں کان افو ھی طفل واچ وت مستعمل ہر حا که رید 


EEN‏ تشبهات رومی 





ے مصلے . می گزاری تو ماز هر کجا روے زمی-سبکشاه راز 
گفت پیغمیس کہ از نہر مپال. .حق نجس را پاک گرداند- بدان 

" کیسر اعلا درج کا موحد تھا اور اصنام پرستون مس توحید 1 
تبلیغ کرتا تھا - اس کی ہیی کوئی بر گھڑا لے کر پانی بھرۓ گئی - 
ایک بر همن بهی اپنا گھڑا لے کر وهان نچا اور لڑی نے کہا که 
مه | 5 بقی بهر دو - اس > بعد پوچها که زی عهاری چان 
کیا ه؟ اس" کہا که مجن کبس جولاے کی لڑی هون - برهمن ے سر 
رك لیا که" مرا کھڑا بھر مق کر دیا اور اسر انر لک 
اد هر شب کی( کیا - امن نے کہا که به زمن جس می یه کنوان 
اه اس مین مام قسم ق غلاطت: پڑیٰ اش اور عام دار جانور اس 
مکی سره "هی » ایشی ازئتن سل کوئن کا پان تو پاک هو اور 
خولاه کی لای کا نکلا هوا ڈول ناپا ک حتف کے مہاری برهمتیت 
اور مهاری زوحانیت پر ! جس طرخ اس زنن کو خدا_ پاک کیا 
مہ اسی طر ح همس بھی باب لیا هر ات مولائا ۓ دو تن مقامات 
پر نفس دق کو سوقسطان قرار دیا - سوفسطائی وه لوگ تھے جو ائینیا 
یونان می معلمن کا کام کر2 تھے یه لوگ زماه > لحاظ سے 
سقراط » افلاطون اور ارسطو کے هم عصر تھے - ان تینوں حکا کا 
مسلک ان معلمن کے خلاف عقلی جہاذ کرنا تھا - سوفسطائیون کا یه 
عقیده تا که صداقت مطلقه کو جير ہیں » حواس کے علاوه اور 
کونی ذریعۂ علم نی ؛ اخلاق من خش و شر کی بابت هر شخص 
آپااھی اپدا یار ے » جل شخض نے کی رز فکرو عتحل سے فائده 
سہنیتے وه اش جک لیے ڪا اھے: اور اکر کسی دوسره کو اس سے 
اقضان چنا ھا و و ھا اس کال اور نهر یه لوگ ازاق 


سے 


دفتر دوم 


جا مق ۱۲ 





یا متشککین تھے د کسی بات پر ان کا یقن و ایان نه تها-اماءی او لاد 
سے بری بڑی اجرتی لے کر ان کو مناظرے کا فن سُکھاتے تھے اور 
کی واک ون سر ئل اک یادا تاه کو فی کا کک د 
میں ا کو کال حاصل نها - وه شاگردون سےا کس تهم کے و کلت 
اور سیاست می سچ کو سچ کہنے ی ضرورت نہیں ھوتی » فقط اپنے 
مقصد کو ثابت کرنا دوکر هوئا هم ب جونکة یه کے کے تی حق 
اور حقیشت کے قائل هی مس هر اس لیر بن مشاهدات و حربات 
اور معقولات بھی ان کے لیے یقن آور نه تهر » هر بخ حقیقت کے خلاف 
موی اع ای هر وت توب سو نا ہر اے ہی کار فا 
نفس دلی کا کرشمه ے ۔ قابل امام و ملانت غقل شریف بی پلکه 
نفسٰ اسقل هم جو عقل کو بھی حیله ساز بٹاۓ کی کوشش کرتا 
هد اک ز کو شحض دیانتداری سے حصول ضداقت کے لیے حث کرے 
تو معقؤل دلائل بھی اس کہ ہام ۱ سکتے هی - لیکن حمال نس .2 
اد ے خواهشات ی وحه س بے سا نٹے کار سے هی فیصله کر ر کها 
هو و هان ححت و دلیل شم کیا حاصل ٩‏ 2022 کا تو نف حال ه. 45 
پنچول کا کھھٹا سر آنکهو ن بر لیکن پزناله ہیں گر دی ایسے سک 
ایک هی غلاج اه وه سر کش کی سر کویی .هه : 


مہم نفس است ہے عقل شریف .مهم حس امت ےنور لطیف 
ای آسوفسطای امد می زنش " کش زدن سازد ند حجت شش 
اکر سوفسطانی کو معجزه بھی ذیکهر جو اس مادی غات و معلول 
گے افو کو عاو کر دم تو ایک لحه > لیر دو اععراف پر مائل 
هوتا ہے :لیکن ذرا ڈیر کے بعد کہنے لگتاے که یه عض خیال با 
نظر کا ده وکا تھا ء,اگر کوئی مشتقل حقیقت ھوتی تو مادی مظاهر ی 


اس شا اب سر سا ۳ 


طرح قام و داعم رهتی » یه بوهی مره وهم کی آفزینش, تھی ۔ 
هذا سجر میدن : 
وہ ند فروزد ان زان , ايع ازان 01 خیا لے و آن 
در حقیقت بود هم آں دید عجب ‏ . پس مقم چشم بودت روز و شب 
نم حکم سا دنس دائوں کا بی آج کل مہی حال ره - 2۵ شار روحانی 
مظاهر اور واقعات ان. کے سامنے پیش کیے جات هی لیکن ان کی 
بقینی مس کچھ فرق ہس آتا - سن کر اور دیکه کر ثال دیتے 
7ا به افسی د ھر نے لور مر ںاور این ان عار 
ہے یھ حقیقی ھوے تو ھارے طبیعیاتی قوانین کے احاطے مس آ سکتے ۔ 
گویا اس حدود احاطے کے باهر اور کوئی حقائق نہں۔ ضم بکم عمی 
فهم لا یرجعون - نفس واقعی بقول مولانا سوفسطائی ے ء جهال اپی 
غرض اور اپنا میلان هو و ها ایک واقعه کو وی ثبوت قطعی سمجھ 
لیتا ےے اور جس طرف میلال اور خواهش نہیں وهال کوه ثبوت بھی 
اس ک لیر که ک برابر هوتا_ه - فاعتمرو ایا اولوالابصار _ 
خبرالامور اوساطمها- لیکن وسط هر شخص 
کی لیب الگ هو 

نیک ک نسبت ارسطو کی اخلاق تعلم بی‌ایک‌اهم نکنه یه ه که 
نیقی وسط مس رهنر کا نام ے ۔ افراط و تفر یط سے ینا اور هر بات 
میں درمیال کا راسته چلنا هی یی ه - " خر الامور اوساطما» کو 
بعض لو گوں ے حدیث فرار ڈیا هش لیکن دسی فا بل اعشاو اسناد. سے 
اس کا ثبوت نہیں لتا اگرچه اس کا مشهوم اسلام کی تعلم کے مطا بق 

ہے - ارسطو کے اس نظریه پر بعض حکاء نے اعتراض کے هس کہ 
هر حگه ا کا اطلاق نس ھوتا۔ علاوہ ازیں کی اس مس وسط کیا 





اه وه هر فرد کے لہ ہے الگ بت ۔ مولائا کا بهی ی خیال ے که وسط 
کاو انختیار کرنا ایک عمومی نظر یه ۳1 لیکن کسی حالت مس کسی 
شخض» کے ال وس ظط کیار ےآ اسی کا فیطله اش کی خالت او انن ی 
بصبرت پر چهوزنا پڑے ک- اونث کو جنا پانی نابزانو آتا تھے وه 
چوتھ) کے لیر محر زخار هه داجس کا به و کب چار روئیون ی ه اس 
:کک لیے دو یل تن و تیا کھانا اوسط اور ی تھے - عبادت مس 
بهی اگر کونی شخص دس رکعت غارس اکتا جاتا رھ تو اس کو 
تلقین . کری چاهی که تو پاچ ر کعس. هی پڑھ لہا کر لیکن ایک 
دوبرا عابد ہے جو پانسو ر کعتون می, بھی۔ مضمحل نہیں هوتا- 
ا کے لے تو پاچ ر کعتی وسط نہیں هو سکتیں۔ ایک شخص 
اپنے ' وطن نی بپیاقہ: پا اکر کا سفر خوشی برداشت کرتا ه ء 
دوسرری ‏ کود گھر ا سے مسجد تک جار میں کوفت محسوس هوتی 
- ایک شخص خان :تک ی قربانی پر آمادہ ھوےۓےوالا ے اور 
دوسری ی طبیعت ایسی ننک ظرف ه که کسی کو ایک روی 
دیز می بھی اس کو جان کی عسو هوتی اه - ان لوگون کو 
جب وسط میں رهنر ک تعلم دی بهانت. کی تو سب کے لیے تلف 
هوق - اس لیے وسط کے اصول کو با کسی مد جکم اوز س‌شد کی 
هدایت ‏ کے مطابق عمل من لانا پژ هگ یا اکر کول شخص خود 
صاحب بصەرت سے تو اس ک اہی صرب پر چهوزنا. پڑے گا۔ 
اسی لیے رسول کریم بے فرمایا که لوگ صوم و صلواة اور کثرت 
عبادت میں میری, نقل ق کوشش مت کیا کرو » برے ظرف اور 
مہارے ظرف میں ہت فرق ےے ۔ 
گفت راه اوسط ار چه حکمت است . لیکی اوسط یز هم با نسبت است 





۸۰۲ تشییهات زومی 





آب جو نسبت باشتر هست کم . لیک باشد موش را او همچوع 
"هر کرات باشد وظیفه چار نا دوخو ردیاسه خورد- هست‌اوسطان 
تو بدا ده رکفت مار اتی ملول من به پانصد در نیاع در حول 
آں یک تا دعبه حاف می رود وین یکے تا مسجد از خود می‌شود 
آن یکے در پا کبازی جان بداد واد یکے جا ںکند تا یک‌نال بداد 
بعض دعو م محتاج دلیل ہس هو ے 
مولا نا ایک مایت حکیانه نکته بیان فرماة ھی که هر دعوه تاج 
دیل هس ھوتا - بعض دعونه اس قسم کے هو_ 2 هش که وه آپ ھی 
اپی دلیل هو" هی اور۔اپے اه خارجی دلیل کے تاج هی 
هوتت الیل دعووی ک سیت به-مضرعه فرت الل ھا گیا اه 
.که آفتاب آمد دلینل اآفتاب = سورج کی کسی دیکھنے والر سا کر 
کہ د یکھو تی که هوا هو یا تو دیکھنے والا اس ود اس دعونے 
ی کوئی دلیل طلب نه کرے گا۔ ماد دعوہ اور دلیل می کوئی 
فرق مس - اب مولانا اس ی وضاحت کے لیر کچھ تشیهات استعال 
کرت هی اور پهر ان‌عت اهم تام اخذ کر ة هی اگرامال یا باپ 
رات کو اندھہرے نس مر کے قریب سویا هوا هو اور چه رات مس 
بیدار هو کر اند ھہرے مین گھمراے اور زوے تو فورآ مان یا باپ 
کہہے کا کہ بیٹا گھەراؤ نی » سو جاؤء دیکھو میں مہارے پاس کی 
تو هو - بیٹا چونکه والدین کی او از مچانتا ه اور ان کا اواز-دینا 
اور بے کا سنا ان کے قرب کی دلیل هد » ے کو اس "تسلی دینر 
وال اور اس ي آواز پر کوئی شبه نہیں هوتا ۔ وه نه :قزابت کی دلیل 
طلب کرتا ه اور نه قربت ق ۰ ذرا کسی اواو سے اس و تل 
هو.جانی ہے ۔ اور مثال لیجیر ‏ ایک شخص.عری زبان می بات کرت 


ج 
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هوه یه دعوه کرتا ه که مس عری زبان سے واقف هون تو اس 
ی دیل وداس )ال داوس مس پنهان هی ایک شتخص کاب کا 
ام بغرض اجرت طاب کر “کے لے مایت خوش خط عرضی 'لکھتا 
ے جس می کہتا ی که میں کاتب ھوں) عھل کتابت کا کچھ کام 
دیا جاے تو اس کی عرضی بیک وقت دعوه بھی ہے اور دلیل بھی - 
اش عرضی کے بعد کون شخص اس کے کاتب اھو ےی دلیل طلب 
نه کرته کڈ مولا فرنا 2 هی که خدا زسیله انبیاء واولیاه کے 
دعوه ای فسم ک هوه هی - جس طر ح مال ی آواز رات مس چر 
EE‏ تاج دلیل من موی اسی طر ح حس شخض و اندر دوق 
صداقت ص دہ اور اس کی روح کفر و فسق و فجور سے افسرده ہیں 
وکین وہ ول یا نی بت خوارق عادت پا معجزات و کرامات کا 
طالب ہن کو کا “تى ی تار اور دیدار هی طالف حق" کے لیر معجزہ 
ھوے هی ۔ رسول کر ع کی خیات طیبه 6 مطالعه فرنائے - آپ کو 
صحا به کرام مس شم ایت شخض بھی ایسا نه ملے کا نی وا کروی 
معجزه دیکی کر,ایان لايا هو - جسے خوق عادت کے هی اس کے 
امکال 050 کونی سرد حکم بهین-منکر مہ هو سکتا , لیکن ۔خرق عادت 
کا ظہور نه ابوجمل و ابو لب کو موس بنا سکتا ه اور نه کوئی 
حق کا طالب اس ک تقاضا کرتا هم - غرضیکه معجزه نه کافر کے کام 
آنا تھے اورعقف-مومن کے ت فرط لیے پیم 1چ بات حض دعوه_ه 
دلیل .ھوی ہے لیکن جس رکو خدا ے بصمرت, اور عقل خالص عطا 
کی ے وه اس ی آواز کی پر سعنی سمجھتا ےہ اور اس کے علاوہ 
کسی دلیل کا خواهاد نهپی هوتا - حاهل اور کافر کے لیر : 

پیش . اف دعوےے:بود کار او - .عهل خاو ,فشك ايه را انكر او 


YAY‏ تشببہات روسی 





پیش زیر ک کاند روش نورهاست. رغین:ایں۔ آواز معتی, بود رامت 
چون پیم ار بروں بانگے ولك حاں ات در درول سحدہ کل 
زانکه جذس با نگ او اندر حال اژ کسر اة بار کر شی حال 
۳ ضس د2 مین کا 1 rr‏ ا مال ر 3 حجہاں اس زا کت ی بات 
سی وهی اشن کو اپنا لہا 5 با ہے کو ار کوش ,کت که اد هر و ء اس 
گت باپ سے پای ی لو تو عم ہے کوئی ایا منطتی پیاض سے پیتاب 
کے میس کا ہے دو مس اد هر آتا هول » مس تو ہیس بیٹھا پیاس 
سے مرے, کو ترجیح دیٹا هون : 
پس جو حکمت ما له مور من بو د الق هو که ڊنو د سومن شود 
تشن را چود بگوئی تو شتاب , در قدح آب است بستاد زود آب 
هیچ گوید نشنة کایں دعوودت» رو ار پرم نے مدعیء مم چ وز شنو 
ا 7 9 2ص بن کی این حنین آپ امت و ازاں قا بان 
اکور کو مان دود ه یلاع کے لیر لوا تہ تو کون ت مال 
تاد شوم ی با دوده کے دوذھ ھونے ی دلیل طلب. کرتا غے ؟ 
کی لکھی ہچانئ ه - حمان صداقت نظر | وه اس کی طرف ے تاباند 
پر وہ نصفت شب ہیس بھی فورا بول اھت دون تا "که ای کے 
و عب ی وادا نالک غبادی عی »فان قردِبا: اخیب دعوۃالدلع 
ادا دعایی د اجب ھار ے بندرے تم سے پوجهن تو.ان, کو بتا دو کہ 


دفٹن دوم TAT‏ 





میں اد کے قریب هی هوتا هون» جب بھی وه حهر بلائیں میں ان کو 
حواب دیتا هون - ' 
قصون اور افسانون میں حکمت. آموزی 

مولانا ے مثنوی میں بہت - مب" قضے لکه هس جو صیثیت 
واقعات اقابل یقن هی - جمر و اختیار ی حث میں بہت سے اعم دلائل 
جانورود ک زبان ہے بیان کی هی - گیدڑ اور لومڑ ذ‌یه کہا اوز 
شمه یس راو ات دیا" مو ان یک حاانواو اہ کے حکم اور منطتی 
معلوم ھورے هس اولیاء ی بابت بھی ”ھت بت قصن ایس بیان 
کے هی جو بالکل .ه سروپا هس -اب اگ کونی شخص یه 
بهول جاۓ۔ که عازف رومی مولوی معنوی ے اور اس کی غرض 
قصه گوئی یا تارضی واقعات کا بیان .کرنا نمی بلکه اگر طوطا مینا 
اور چڑیا چڑے ی کہا بھی هو تو وه اس ست !اهم روحایی اور 
اخلاق سبق اخد کرتااے تو وه مثنوی کو عض افسانون آکا محموعد 
سمجھ کر بالااۓ طاق ر کهدرت- مگر مولانا کا مقصود حقیقی نه 
شاعری .ه اور نه فالة کوئی۔ وه حکمت کے موتیوں کو نہایت 
معموی سیپیون مین سے تکالتر هس -عوام کے مداق ی خاطر ال" کے 
قصون بی ا کش اوقات ادخ ادهز بعهوسه: پهیلا هرل اغ رة 
لیکن تلاش کرت وال کو اس بهوس رک اندر ایس دات 
بلتم هی جو مد ےکم کے لفے خکمت کا سرمايه اور غارف کے لیر 
روح ق غدا ھیں ۔ 

ایک:قصر مین انهون نت ماذر ھی اور حضوت خن ےک ایک 
مه اا ای کو تارخی واک شم تک سرت ے عاد کنا 
که به ساری بات ے بنیاد ے کیو نکه صیثیت فزق زمانه ان دونو ی 


AC‏ ۱ ( شبات رومی 


۱ ۱ 
ملاقات هو هی نهیسکتی, تھی - اچها هوا که کسسی _ذ "ید اعشاض 
حر دیا کیو نکد اس کے جواب مس مولانا کو متنوی ک. عام 
انداز تعلم ی‌:وضاحت. کرنی پڑی - وه فرماة هس که دینی اور اخلاق 
تعلم مي جوقصی بیان کش جاے ‏ هی وه تارضی حیثیت عم بیان 
ھی هو - جو ے بصیرت شخص اس حقیقت کو مهن حانتا وه 
قرآن کر کو بھی هدا اساط‌الاولن که کر عرفان سے بیکاند 
هو, جا تا ,هی د مولاناافرماۓ هن کا جب مس ہے ,مادر, عیی اوز 
حص رچ مس کا مکاله ,لکها: تو اخمقوق فا .کها که اش.قصن. کو 

مثنوی میں سے نکال دو کیونکه یه تارخی حیثیت سے نا ممکن هر . 

ابلیہاں کو تن ایق افسانه .زا , خط یکی زیرا درو غ است و خطا 
اس کاایک جواب تو یه بت بھی که اغا ما ,زوحانی اتن زفاق + اور 
مجانی.بعد: رکہ باوجود ارواخ سی گنتگو هوسکتی هر - یه تراکہریٰ 
بات ہف اور عزامزي لش قابل کہ ہیںت لیک ارغزن خی کیا 
مکلله نه عالم ظاهر من هوا اور نه عالم باطن می .چم کو قصر" سے 
"گیا 'غرض ؟ اه بیوقوف انسان ! میس تو کچھ معیی بیان .کر نا 
چاهتا هود اور قضر :کو یونمی. جانه بناتا. هون نا تو قمر کی 
تفصیلات کو ‏ چم حاتا - کایله دمنه میں جانورود کی زبانی جو 
کچھ بیان هوانش ان .کی جکم وا عافی سل مزنله, اعد ر پل هتر خی 
اور اس نے انسانی زندی کے تعلق حکمت کی بات سیکهتر ھی اگر 
تو کایلهة دمنه کے مام قصون کو فرضی اور من گھڈٹ سمجھ کر 
قابل توجه نه سمجھے دو خود,عقل ی باتون سے عروم ره 5 - قصه 
تو ایک ماه ی طرح کا هونا ہے اجس پر دانون کو ناپا عاتا اھ ر 
خر یدار ای غرض دانود سے هونی بے نه:اس ہے .که یه پمانه کس .2 


دقتر دوم YAS‏ 





بنایا اور سی کا ے یا تانبے کا اور اگر چاندی کا ھے تو اس مس کچھ 
کھوٹ تو مهن - کھت :اموز افا تو لیر کی انان ہے بد کیا 
احمتون کا کام هر کونی صد جکم ١‏ کسی افسات کو تارخی 
حیثیت سے بیان هی کرتا - افسانه ټی اس ک لیر عضن حکمت کا 
ایک آله هوتا.ف - فرضی قصود مس مایت یلد عقانق بیان . کش 
جا سک هس جو اسکندر ودارا ی تارخی حکایت میں نھ مل سکس - 
حافظ کا شعر ش : 
ما قصه سکندر و دارانه خواندها ع از من تجز حکایت متہر و وفا مبرمن 
اےۓ براذر قعجه جون پبانه ایست ١‏ معتی اندر وه مثال دانه ایست 
دانه معی مگسںڈ ہے دب لے کید اہ ,جوا ا کشت تن 
یعنی یه پروا ہس کرنا که پیانه اصلی ےے پا نقلی ‏ 
مع وا پروانه اوز کل.و بلبل کا افسانه شاعرون: ۓ: هزارول. طریقوں 
ریات کیا ای ۔حالا نکھ: نه پروانت ک. جات سمدیق ہت ڈوف 
عا هدانه ایثار ے اور نه بیچاره بلیل عشق.: 2 3 تدافا رقاب 
لیکن عشق: کے ھزاروں . لطیف نکتے ان کے فرضی عشق می بیان 
هو چکر هس : ۱ 
ماجراۓ شمم ابا پروانه " تو ٠.‏ بشنو ومعتی اگزیں ز. افسانه تو 

عالم روحایی کی لسبت شب و ٹیل لازمی بھی ھے 

اور جہلا کے لئے گمراہ کن بھی 

دینی اور اخلاق تعلم می انییاء اولیاء حکاء اور تتضاحین ہے کہرت 
سر تفا یاک وا ادت ا کے کا لیا هر - اس کی ایک وچه یه نے .که 
یه ظريقه منطتی" استدلال کے مقایلن "مین زیادہ و قز اور دلپذیر 
هوتا اه مگز ان من مشکل پیش آقی ه که پست ذھی سطح 
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کے انسان خن کی دنیا مس هميشه کنزت رهی ے اور رے ی تشبیه و 
»یل هی کی اچم جا هم اور اسی-کو اصل- حقیقت سنجه ۰ کر 
حقیقنت تے کے مره هو حات هس جتنت اور دوزخ ی مثالی تلف 
تب خیارفی طبائع ملل »دیمان سے تلف بیان کی۔ 
استکند یٹیویا »وین اور اروت من جو قبل عیسوی ذهب نها 
اس میں جنت کے اندر بڑی وسیع شکار گاهن تهی اور کمرون ‏ کے 
اندر مسلسل انگیٹھیاں جلتی رھی تھی - مگز ‏ بعض انثیاء کو 
گرم خطون کے لوگون کو تعلم د بی پژی - آخرت کی اصل کیفیت 
و اس عالم نی . کو کسی رکو نه چا سکتا هی نه سمجها سکتا هر ا 
اتی بات یقینی ہے که زندگ جسانی موتا ہے خن نهی هو جانی اور 
دنیا مس جس ے جو زندی سر ی هر اس" کے تقامح اور اثرات آخرت 
من خاص ضور تی اختیار کرین گے جق وهان ی؛سطح حیات کے 
موافق هشاب جب گرم ملکونٰ: 6 "باشنده پوچهتا ہے که غهر 
راحت ابدی کا کوئی۔ نقشه بتائیر ,تو اس کو اس سے مر اور کیا 
ال دص شتکش هن که جیلو کهاوه ایک باغ هی جس می 
2000 میوون شا دزخت لدے هو د هی اور باغ کے اندر جا عا 
ریخ اور چشمر جاری"هی» پا کیزه اور حسن ظاهر و باطن سے 
آراسته عورتون اور مل دود ی غفل ۓ جمادا سلامتی: .هی سلامتی 
ے - کسی قسم کی لغویت ,اور :کسی قم کا شر نهی ۔ اور سزا کا 
تصور گرمی کی شدت اور آ گا ک حدت سۓ اخذ. کیا جاتااے ین انس 
گرم ملک کے باشنده کی جان مال بھی خوف زده اور گریزان نے ۔ 
عارف رومی ۓ هزارها اشعار میں سینکڑوں طریقود ‏ اس کی طرف 
توچه دلاق تم که عالم می کو عالم صورت پرمت قباس کرو 


دفن دوم Az‏ 





اؤر روحانی حقائق مادعل و زمانی و مکی هس - ان حقائق کا اندازه 


بقا کر و ہے ایت عص ك عارف ۳ ست ادهان ا نے مو مول مور : 


حل 5 و د با ا کے ان ای ےا ہت کو ایک چکلا أو 


جاری: ر که ھوۓ مولانا فرماے هی که یه کم عقل لوگ ان 
چون کی طرح هی که جب ان کو غوی پڑھاتا ے کدزید قد ضرب. 
عمروا " تو وہ مولوی صاحب سے پوچھنر لگتے ھی که عمرو ۓ 
”گیا فصور کیا ها که زیده اس و مارا 1 معلم یت ج2 وہ 


چو ٤‏ من صرف اعراب سکھاے کے لیے ایک مثال ات رها ھول لیکن 


4 اک احمق, اور جھگڑالو _ش تو دتا کے که موجن 1 لے جر ہے 


بتائیے که زید ے عمرو کو کس تقتصمر پر ماو اخ ہد اکا 
اس کے وقوف کو راضی کرت > لیر معام کمتا هی که عمرو 
اضل ہیں عمر تها » اس عمر_ه ایک‌واو چرا کر اپنے ساته لکا لی 
جس کا اعب کوئی* حق. نه تھا اس لیر پٹ گیا مولانا فزمااۓ هی 
که یھی عقل وال کو رای کرنه الو تیاهن ھی بات کری 
پڑتی تھ جس طرخ که یڑ کے پاون کے لیر ٹیڑھا جو تا۔ بنانا پڑ تا دے ۔ 


قاعد_ مس کا سید ها حو تا اش ڈو مهناو تو اس تنگ کریک اور یگات 


پات کچ اڑا کفش مر بایست کچ م دینی تعلم میں کی قضر گهز د 
پڑے هس جن. کے واسطے سے :کسی اهم معی کی تلتن مقصود 
هونی ہے - عوام بھی چوں کی طرح هی ۔ ان کے ساتھ بھی دروغ 
میلعت اہم هی کام جا ے۔ خی الدین ابن عری گے ای ایک 
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حکه لکها ھے ده شریعت می عوام کی خاطر +روغ مصلحت امیز 
سے کام لینا لازمی هو حاتا ھے اس لئے که ے بصعرت طبیعت افسانه 
پسند هوی ق ؛ 1 اس کو خالص معرفت کی بات کہی جا2 تو 
تو وه اس ی سمجھ می نھ ائۓ گی اور وه‌اس قابل اعتبار بھی ند 
سمجھے گا : 
در دروغان جەح می آید دروخ لاخبیثات الخس ژ ون رد فروغ 
هر که او جنس دروغ استاےپسر راست پیش او نباشد معت 
جس شخض ی چشم بصبرت وا هو جاتی ے اور عتل کے دانتون 
کی طرح امن کے صدق کر دانتبهی نکل 2.1 هن وه.خالص: روحانی 
غدا کو هضم کر سکتا ‏ يف ,پھر اش کے ساتھ اظهار. حقیقت میں 
دروغ اص سے سا کم لیثر ی ضرورت مس ارهیی,- امن کے بعد 
افسانه ,بازی ایک طرح سر معرفت ی امانٹ دس خیانت معلوم 
هوی اھ : 
هر کرا دندان صدق. رسته شند .از دروغ و ار خیانت «رسته شد 
نوشعروان کے زماے کا ایک قصه فردوسی بے شاهناسه من بہت 
مفصل لکها_ه که حکم برزد نے نوشەرواں سے عرض کیا کہ میں ے 
هندوستان کی کتابود مس مس پڑھا هه که وهان کسی از می 
ایک بو هر جس کی تائس یه ه که اگر سر دے کوابهی چهوادو 
تو وه زنده‌هو اما ها نوشمروان غ کہا جاو اور هندوستان مین اعد 
تلاش کر کے لاؤ۔ برزد سهاراجه قنوج کے پاس ہنچا اور نوشمروان .کا 
خط اس دیا جس مس اس بولی کے حصول کی خوا هش درج تھی - 
مماراجه ند :پنڈ توق ی ایک جاعت کو اس ساتها ,کرد یا مُت 


کان کون اور ر یون شین داب وه یل این کرد فن کے کے تتعواسک 





دفتر دوم . ۱ ۱ ۱ ۳2۹ 


اس کا پته پوچھا مگر کوئی اس ہے واقف نه تھا ۔ اب مایوس هو کر 
ویس مرک کے امھ ارتو کی کھا که ایک یڑا 
رشی ےے ء چلو اس کے پاس چلیں۔ اس کا احتال ے که اس اس بونی کا 
علم ھوکا که وه کیا ےے اور کہاں ملی ی ۔ چناچه یه حکم اس کے 
پاس مهنچا - اس ہے کہا که میان مم کو سمچهنر مس غلطی 
لگی ہے » یه کوئی نباتی بوٹی نہیں - اس بوثی سے ساد کیان یا معرفت 
ہے ٤‏ جنسے یه حاصل هو حاے اس کو حیات آبدی حاصل هو جای ھے - 
اس ۓ کہا که کلیله دمنه کی کتاب دس یه علم موجود .هه وہ کتاب 
ایک راجه ک کتب خا_ مس تھے -وہ ا سے پرد؛‌راز یی ر کهتا ے 
اور کسی کو د کهاتا نی - حکم برزد اس راجی کے پاس منچا - کتاب 
کے حاصل کرتے کی درخواست کی مگر راجه صرف اس پر راضی هوا 
که ھارے سامنے اس کو پژه لو لیکن نقل کرد یا کسی اور کو 
دکھاۓ کی اجازت نهی - حکم برزد قوی حافظ کا شخص تھا - اس ے 
وه کتاب هر روز تهوژی تهوژی پژه کر حفظ کر ی اور اس طرح 
پوری کتاب نوشمروان کے پاس ہنچا دی - نوشروان ے کہا که 
واقعی يه کتاب عقل ہے ماود کته کنو دی وال ه - اس کا 
ترجمه ملوی زبان مس کروایا - بعد می خلیفه مامون 2 اس کو 
عرق من منتقل کیا - نصر اہن احمد سامانی 2 اس عریی نسخه سے 
پھر فارسی مس ترجمه کرایا - ۱ 

مولانا ے اس قصن کو اپنے خصوص انداز میں مثنوی میں 
درج کہا ے جو ان اشعار سے شروع هونا ے : 
گفت داناے براے داتال که درختے هست در هندوستال 








۱ هر قاصد شاه اک کیان ما ٤‏ $ ی سعئی لا حاصل 
" کارونا رویا اور درخواست ی که هر اس درخت کا پته بتائیے تا که 
می ثاکام دربار شاهی می خا ی هاته واپس نه هون - شیخ عارف 
اس ی باتی :سن کر هنسا اور فرمایا ارے بهولر آدمی یه زمن مس 
اک والا بوتا نہیں بلکه معرفت کا درخت ے - وه ہت بلند اور 
حیط و بسیط ه اور مبری اس تشبیه کو بھی نه چمٹ جانا - اس 
جیات خش چیز کو کویدرخت کم‌تا ف» کون ای آفتاب کہا هرم 
اقول این خر کمتا هد » کو ام ابر رحمت کمتا هم - کون مال 
اس پر پوری طرح منطبق ہیں هوق - تشبیہوں اور تمثیلوں پر نه جاؤ ء 
بش ات بات کو سچ سمجھ لو که ہق ے حیات اس ے کمترین آثار 
می سے ه ‏ اس کے اثر بھی هزار در هزار هی اور اس ے نام بھی 
پیشمار هی : 


شبیخ خندید و بگفتش 


اه سل 


این در خعت علم باشد ا ے علطم 


بس بلند و بس شگرف و بس بسیط 
2 می ٤ u‏ 1 
دو تصورت رینه و 1 0+ 
که درختشس نام ا ظا کہ آفتات 
آن یکے کش صد هزار آثار خاست 
رھ فرد است او اثر دارد هزار 


آب حیواے ز دریاے یط 
زان 7 یای کے معی هشت 
گاہ حرش نام شد کے سحاب 
کمغواین. اشا اف ! عمرام تقاست 
آن یک را نام باشد ے شار 


ذات و سفات 
مسلانوں میں خدا کے ننانویں نام شار کیر جاتے۔ هس لیکن خدا 2 
دات و صفات لا بدا هیده کے حر ے پایاں کے مقابلر مس یه چند 
قطر رن هی جو انسانون کے ظرف کے مطابق ان کے حلق مس ٹپکاے 
٦‏ تیه ج اف ک رانسانون سے واسطه ‏ هوء سکتا, نم لات 





اک دی گس ورنهة 2دا 3 ذات و صقات 5 احاطه الفاظ ہنی کیسر 
هو سکتا هم اقبال کا شعر کے ٠٢‏ 


عمد بھی ترا » حمریل بھی » قران بھی ترا 
مگر یه حرف شمریں ترجاں ترا ه یا مرا 

خدا کو ختاف مذاهب. مه ختلف ناموں سے یاد کیا ھے -مسیحی اس 
آسانی باپ کمتر هس - بعض هندی رشیون 2 اس کو ماد بھی کہا 
ه - مسلان اس عام گفتگو می زیاده تر رحان و رحم و رب 
کمتر هی - ماتا بده اس کے متعلق دم خود هی اور اس کو 
کسی نام سے یاد کرنا حقیقت سے تنزل سمجھتے هس - زمانة حال کے 
بعض فل می مثلا ہرنارڈشا اور برگسان اور علامه اقبال اس کو خلاق 
اور ارتقانی قوت و میلان لهتر هی - مو لاا فرماه هس که ید 
سب سچے هس مگر جب ایک نام اور روپ کو چمث جاے هس 
تو ان کا وهی حال هوتا ه حو معرفت کو درخت سمجه در 
دشت و جبل کی خاک چھانۓ والے حکم کا هوا- ایک اصطلاح کو 
دی بنا 2 دؤسرے ادیان والون کنا ټاو ر لگتے هس - ایسے 
کم فہموں کو سمجھاے کے لیے نه کہنا چاهیر که دیکهو زید 
ایک شخص ه اس کا بیٹا اس کو باپ کہتا ے لیکن اس کا باپ 
اسی ژید 2ک یا که کر پکارتا ه - تیسرا شخص انت چچا کمتا ه 
اور چوتها شخص ات ماموں کہتا نه ۔ خدا کا بھی ہیا معامله هه - 
مختلف حالتون مین ختلف افراد کی نسبتی اس ہے ختلف هوتی هی اور 
هر نسبت کے لیے ایک نام ه جو درست ے : 

آل یکے شخصر ترا باشد پدر درحق شخص دگر پاشد پسر 
و در حق دیگر بود او عم و خال درحق دیگر کسے وهم و خیال 





۹۲ ۱ تشیهات رومی. 





صد هر اران نام و آن یک آدبی صاحب هر وصفش از وصفر عمی 
خدا ی ذات و صفات هود یا دیگر روحانی حقائق اور وحدائی تجربات 
و احوال ؛ الفاظ مس ان کا بیان مغز معنی کا چھلکا هوتا ے - معرفت 
کی طرف قدم اٹھانا چاهو تو هلر نام اور روپ ہے ان صفات ک 
حقیقت کو سمجھو جن کے لے کچھ اساء و مصطلحات استعال کے 
39 هس - جب اس فن مس حته هو جاؤ ے تو یه صفات عمی اس دا 
کی طرف رهنای کریں گی جس ہے یه صفات سر زد هوه هی - 
ذات مس غوطه زن هوک تو مقام وحدت می بہنچ جاف جہاں 
تمہ شر بھی ذریعد خر هو کر خبر کے هم رنگ د کهانی دینے 
لگے گا ۔وہان نچ کر اساء و متشامات کے تمام جھگڑے خم 
هو جاے هی - اگر نامون کے جھگڑے میں الجھے رهو تو پھر 
چھلکوں پر لڑائی کرے رهو : 
دز کو از نام و پنگںن دز .صفات ,ا صا فت ره عاید هو ت دا 
گم شوی در ذات و آسائی ز خود چشم تو یک رنگ بیند نیک و بد 
اختلاف خلق از نام اوفتاد چود ععنی رفت ارام اوفتاد 
هس و بدن 
انسان ی صورت و ساخت حسایی ے لیکن اس کی ماهیت روحانی .۵ - 
اجرام فلکیه ی گردشود کا حساب لک والا » کائنات کی کنه پر 
غور کر والا ء خود جسم کی ماهیت اور اس کے آئن و نظام کو 
جانچنے اور ناپنے تولنے والا ء لا زمای اور لا مکانی معقولات اور تصورات 
کو اپد ایک گوشۂ نفس مس حگه دیش والا » فطرت اور خلاق فطرت 
ی دات اغات کر شوت ی کیش کرد وا لاش 93 ار 
کا مادی حسم اور ذرات خا ک کاس کب عض تو نہیں هو سکنا - جسم وم 


دفتر دوم ۱ ۲۹۳ 





ہے وااستی اس کو دھو کے می ڈال دیی ه کے می بھی ایک جسم 
عض هون عناصر کی ایک اتفاق ترکیب سے مرا ظہور هوا ه 
اور اس ترکیب من خلل پیدا هو سے میں ناپید هو جاؤں کا اور 
مر ے درات پھر عناصر مس منتشر هو جا کا تست ماده و یت 
اسی دھو کے مس ھی - ما کچھوا کا ساٹ ہت مهلی ابلیس ہے کهایا 
جس نے آدم کو عض خاک کا پتلا سمجھ لیا۔ فرشتون پر بھی آدم 
ی'حترقت اس وقت منکشف هونی جب خدا نے اس کے علم کوان پر 
اھکل کک 

انسان دو عالون می بیک وقت زندق سر کوئا اش - ایک عالم 
بادی عے اور ایک روحانی حو زمان و مکال سے ماورے سے ۔ شاید 
ھی کوی تمره ضمعر انسال ایسا هو جتن کے دل مش کبهی انه کبهی 
روحانی زندگ کی لهر نہ اٹھتّی هو - چورون اور ذا کوود اور قاتلوں 
ک نفس کو بهی جن لوگون 2 همدردی کے ثثولا ه ان که اندر 
بھی کسی نه کسی اخلاق فضیات کے اظہار نایافته میلان کا کهوج 
6 هرت اههد اخرال ‏ آغمن سی رردا' پیر ره هو با 
مولانا کو اس بارے می ایک عجیب و غریب مثال سوجهی ےش - 
بطخ کے انڈے کو اگر گهر ی ص غی کے نیچر سیم > لے رکه 
دبا جاے تو ان میں ہے بطخ کا چھ پیدا ھو گ ۔ اس کا فطری میلان 
پانی می تعرای ےہ حالانکه جس مرغی ے بطور دایه اس کو 
ا سے وا کی کا اتوھ اوو-دریا سے ھاو ادا ھی جو لات 
فرها_ 2 هس که انسان عالم خای مس جم لیتا ے لیکن اس ی اصل 
فطرت روحانیت کے دریا کی شناوری ه ‏ بطخ کاچه تو بڑا هو کر 
یه دهوکا نہیں کهاتا که میں سغی کا چھ هون لمدا هی بای ق 





طرف نہیں جانا چاھے لیکن عالم مادی مر جن لین اور جسائیت کی 
دانی ہے۔انسان اک اوقات اپنی اصلیت اوڑ جبلت کو بهول کر 
اپنے آپ کو عالم جسای یعی خشی کا جانور سمجھ لیتا ہے اور 
الیک ےے دریا ی طرف جاے هویی جهچکن لگتا ہے -انسان اس 
جانور ی طرح ہے جو خی اور تری دونوں می زندہ ره سکتا ه 
جیسے بطخ کبھی زمین پر چلی ے اور کبھی پانی مس تعرتی ے : 


عم بطٰی اة سخ خانه ات کرد ری میں چو دای ,کرت 
مادر تو بط آن دریا بدست دایه ات خاک بدو خشی پرست 
دایه را بگذار بر خشک و براں اندر آ در شر معی حول بطان 


رر ترا دایه بنرماند ز آب تو مترس و سوے دریاراں شتاب 


تر ابطی بر خشکت و _برتر رنده مد جو مرغ خانه خانه کندۂ 
"ولقد کربنا بی آدم و حملنا هم البر والبحر» ‏ اس آیه کر مه ی 
مولانا کی نزدیکی بھی صوفیانه تفس ہے - ملائکه کو جسانی عالم سے 
اق و اسطه ہس اور ہت سے حیوانات سمندر میں نہیں رہ سکتے € 
انان ره ال پر بلکه هوا پر بھی سفر کر سکتا ره ۔ علاوہ ازیں 
عالم روح کا بحر بیکراں اس کی شناوری کے لیر موجود ه ۰ 
تو بین حیوان انی از ملک تاروی هم بر زمی هم بر فلک 
تا بظاهر مثلکم باشد. بشر با دل کر اح دیده ور 
قالب خای فتاده بر زبی روح او گردان برآں چرخ برین 
ما همه م‌غابيانم اه غلام . حر ہی داند. زبان .ما تام 





